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Wstep

gloszenie przez papieza Franciszka Listu apostolskiego

w formie motu proprio Ad theologiam promovendam,

w dniu 1 listopada 2023 roku, stalo si¢ zaczynem debat
w niektdrych kregach teologicznych. Franciszek wskazuje, ze teo-
logia nie powinna ogranicza¢ si¢ do powtarzania tradycyjnych
formul, lecz proroczo interpretowaé terazniejszo$¢ w swietle Ob-
jawienia. Wydaje sig, zZe papieskie wezwanie do nowego podejscia
do teologii — aby bardziej odpowiada¢ potrzebom wspélczesnego
$wiata — nie znalazto dotad dostatecznego oddzwieku.

W tekscie dokumentu papiez zaznacza, ze teologia powinna
by¢ otwarta na dialog z naukami przyrodniczymi, filozofia, hu-
manistykg oraz sztuka, a takze z osobami wierzacymi i niewierza-
cymi. W konsekwencji musi dojs¢ do zmiany paradygmatu w re-
fleksji teologicznej, zgodnie z duchem synodalnosci i misyjnosci
Kosciota. Teologia powinna sta¢ si¢ aktualnie bardziej praktyczna,
zakorzeniona w realnym zyciu ludzi, odpowiadajac na ich proble-
my i wyzwania. Nie moze by¢ jedynie abstrakcyjng czy spekula-
tywng teoria, ale musi koniecznie uwzglednia¢ kontekst spoleczny
i kulturowy, promujac dialog miedzy religiami i réznymi formami
wiedzy. Papiez podkresla przy tym, Ze teologia powinna by¢ ,,ludo-
wa’, oparta na madrosci i milo$ci, zorientowana na rozeznawanie



8 I Wstep

»znakéw czasu” Musi odzwierciedla¢ rzeczywiste doswiadczenia
ludzi oraz inspirowa¢ nadziej¢ i pojednanie.

W Ad theologiam promovendam podkreslono znaczenie Papie-
skiej Akademii Teologicznej, ktora od XVIII wieku stuzy Koscio-
towi i $wiatu, dostosowujac swojg misje do aktualnych potrzeb. To
zauwazenie dzialalnosci Akademii nie jest tu zaskoczeniem, gdy
wezmiemy pod uwage zaangazowanie ks. bpa Antonio Stagliano,
ktory od 2022 r. jej przewodniczy. Wolno tez przypuszczad, ze do-
kument zostal przejrzany wczesniej przez ks. Armando Matteo,
petnigcego aktualnie funkcje sekretarza sekcji doktrynalnej Dyka-
sterii Nauki Wiary. Przy tej okazji papiez zatwierdzil nowe statuty
Papieskiej Akademii Teologicznej, aby lepiej dostosowac jej dzia-
talnos$¢ do wspolczesnych wymagan. Dokument konczy sie uro-
czystym nadaniem nowym statutom mocy apostolskiej aprobaty,
podkreslajac ich stalg i trwala waznos¢.

Wréémy jednak do samego tekstu Listu apostolskiego. W jakiej
mierze proponowane przez Franciszka podejscie inspiruje, a w ja-
kiej ogranicza uprawiajacych teologie? Jak owa kontekstualnos¢
i interdyscyplinarno$¢ wplywa na poszczegdlne wymiary i zada-
nia realizowane przez t¢ dyscypling naukowa? W jakim zakresie
nakreslong w Ad theologiam promovendam droge mozna trakto-
wac jako jedyng wlasciwg, a w jakim mozemy uzna¢ t¢ propozycje
jako uzupelnienie innych sposobéw teologicznego myslenia? Te
i podobne pytania przyswiecaly autorom poszczegélnych tekstow,
z ktorych sklada sie ta monografia. Zawiera ona dziesig¢ opraco-
wan naukowych zaréwno dotykajacych zagadnien o charakterze
uniwersalnym, jak i monograficznych.

Prezentowane w publikacji tresci rodzily si¢ w dwdch kontek-
stach badawczych. Pierwszy z nich to ogélnopolskie sympozjum
naukowe, ktore odbylo si¢ w Krakowie, na Skalce, w auli budynku
Wyzszego Seminarium Duchownego Zakonu Paulindéw. Zorgani-
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zowaly je Instytut Teologii Fundamentalnej, Ekumenii i Dialogu
oraz Instytut Teologii Dogmatycznej, Patrystycznej i Historii Ko-
$ciola Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II w Krakowie przy
wspolpracy z Instytutem Teologicznym Zakonu Paulindw. Wyda-
rzenie to stalo si¢ nie tylko okazja do prezentacji pogladéw przez
czotowych polskich teologéw, ale takze realnym uprawianiem
teologii, ktora zawsze rodzi si¢ w dialogu, zaréwno z Bogiem, jak
i wewnatrz wspolnoty ludzi myslacych.

Drugi kontekst to projekt badawczy Filary polskiej apologe-
tyki i teologii fundamentalnej, finansowany przez Ministra Nauki
i Szkolnictwa Wyzszego w ramach programu ,Narodowy Pro-
gram Rozwoju Humanistyki” - modut ,,Dziedzictwo narodowe”.
Jego celem jest skatalogowanie, opracowanie i promocja sylwetek
i tworczosci najwazniejszych polskich apologetykow i teologdw
fundamentalnych. Oddawana czytelnikom monografia stanowi
przyblizenie kontekstow, w jakich wspodlczesni teologowie podej-
mowali wysilki apologetyczne.

Konczac, chcemy serdecznie podzigkowac¢ ks. Stawomirowi
Szczotce, proboszczowi parafii pod wezwaniem Matki Bozej Kro-
lowej Polski w Brzezince, za sfinansowanie wydruku tej publikacji.

Andrzej A. Napiorkowski OSPPE

Damian Wasek
Marek Gilski

Krakow, AD 2025
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Wielosé kierunkéw teologicznych
i hermeneutyk

Wprowadzenie

ponizszej prezentacji chodzi najpierw o ukazanie aktu-
Walnej panoramy i stanu teologii katolickiej. Naturalnie
bedziemy tu mieli do czynienia z do$¢ duzym zarysem
oraz zawezeniem jedynie do obszaru europejskiego. W tej wie-
losci réznych kierunkéw uprawiania teologii — zaleznie od kon-
centracji uwagi na przyjetym jednostkowym aspekcie Objawienia
judeo-chrzescijanskiego oraz odnosnie do zastosowanych metod -
wskazemy na dwa gléwne nurty, jakie wyodrebnity sie w ostatnich
dziesigcioleciach w Europie.
W kolejnej czesci naszej refleksji zajmiemy si¢ soborowg her-
meneutyka, czyli kwestig interpretacji dokumentéw Soboru Waty-
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kanskiego II. Okazuje si¢ bowiem, ze jeden z tych kierunkéw - na-
zwiemy go ,teologia rzymska” (communio) — postuluje soborowa
hermeneutyke cigglosci, a drugi kierunek - bedziemy go nazywac
~teologia spotecznego dyskursu” (concilium) — domaga sie wrecz
zerwania cigglo$ci w kosécielnym nauczaniu.

Taka panorama stanie si¢ podstawg do lektury motu proprio
papieza Franciszka Ad theologiam promovendam z 2023 r. Uwazne
studium tego dokumentu konfrontuje nas nie tyle do jednoznacz-
nego opowiedzenia si¢ za ,,teologia rzymsky” czy tez ,teologia spo-
tecznego dyskursu”, co budzi wiele watpliwosci co do rzeczywistej
promocji teologii w jej roszczeniowym co do wyltacznosci ksztalcie
kontekstualnym.

Posoborowy rozkwit kierunkéw teologicznych

Do gléwnych obecnych kierunkéw w teologii mozemy zaliczy¢
takie jak: neoscholastyka, neotomizm (R. Garrigou-Lagrange),
modernizm, teologia dialektyczna (K. Barth, E. Brunner, R. Bult-
mann, E Gogarten, A. Nossol), teologia dziejow zbawienia/historii
(O. Cullmann, J. Daniélou, W. Pannenberg, W. Kasper), francu-
skie szkoly teologiczne Saulchoir i Fourviére (Nouvelle Théologie),
teologia nadziei (P. Tillich, J. Moltmann), teologia procesu, obja-
wienia, pigkna, kultury, sekularyzacji, doswiadczenia, wyzwolenia,
polityczna, rézne formy teologii feministycznej, transcendentalnej
(K. Rahner, B. Lonergan), personalistycznej w wydaniu francu-
skim, amerykanskim czy polskim (K. Wojtyla/Jan Pawel II, W. Gra-
nat, C. Bartnik). Nie mozna poming¢ teologii prawostawnej mie-
dzy onomatodoksja a neopalamizmem (W. Losski, P. Evdokimov,
O. Clément, ]. Zizioulas, K. Ware, R. Koztowski, W. Hryniewicz),
teologii religii (S. Rayan, A. de Mello, M. Amaladoss, A. Pieris,
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Z. Kubacki), dynamicznie si¢ rozwijajacej teologii ekumenicznej
(A. Nossol, St. C. Napiorkowski, Z Glaeser, S. Pawlowski) oraz
ekoteologii. Ta ostatnia podkresla zwigzek miedzy sprawiedliwo-
$cig spoleczng a $wiadomoscig ekologiczng i rozpowszechnila sie
globalnie przez encyklike papieza Franciszka Laudato si’ (2015).
Warto tez wspomnie¢ o szczeg6lnych dokonaniach na gruncie
polskim, a mianowicie o personalizmie, o teologii narodu czy wol-
nosci (A. Hlond, S. Wyszynski, J. Tischner, E. Blachnicki, Cz. Mi-
tosz, Z. Herbert, ]. Popietuszko), ale takze objawienia (M. Ru-
secki), teologii kultury czy pickna (m.in. Cz. Bartnik, J. Szymik),
eklezjologii (A. Napiorkowski, J. Mastej), mariologii (St.C. Na-
pidrkowski, W. Zycir'lski) i teologii nauki (M. Heller, J. Zycir'lski)l.

Dwa wiodgce nurty teologii

Wida¢ zatem z jednej strony do$¢ bujny i Zywiolowy rozwdj
nauk teologicznych, jaki dokonat si¢ po Soborze Watykanskim II,
a z drugiej ich rozcztonkowanie domaga si¢ odpowiedzi na py-
tanie nie tyle o metodologie tych nowych form teologii, co o ich
zrodta. Jesli odwazymy sie na do$¢ znaczng generalizacje, to ze
wzgledu na ich punkt wyjscia i obszar badawczy mozemy zaryzy-
kowa¢ wyrdznienie dwoch poteznych, ale wobec siebie do$¢ od-
rebnych czy nawet sobie przeciwstawnych, grup teologii. Kazda
z tych grup ma inng hermeneutyke, co szczegélnie ujawnia sie
w odmiennosci interpretacyjnej ducha i dziefa ostatniego Soboru.

Pierwsza do$¢ liczna grupa to teologowie, ktorzy trzymaja
sie wzglednie $cisle Objawienia judeo-chrzescijanskiego i buduja
eklezjologie w kategoriach oblubienczych, communio czy miste-

' Por. A. Napiorkowski, Teologie XX i XXI wieku, Wydawnictwo WAM, Kra-
kow 2016, s. 21-371 oraz s. 408-421.
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rium (,,teologia rzymska”). Wiodaca role odegrali tu tacy mistrzo-
wie jak R. Guardini, J. Pieper, H. de Lubac, G. Philips, H. Urs von
Balthasar, J. Ratzinger, A. Scola, M. Rusecki, S.C. Napiorkowski,
S. Nagy, A. Nossol oraz caly szereg ich uczniéw i komentatoréw.
Uprawianie teologii rozpoczynaja oni od trynitarnych prawd wia-
ry, chrystologii, a nastepnie rozwijaja antropologie, aby doj$¢ do
teologii moralnej i eschatologii. Bazujg oni na biblijnym przeka-
zie i Tradycji, ojcach Kos$ciota, dorobku scholastyki i pozniejszych
osiggnieciach teologii. Ten sposdb uprawiania teologii dazy do
konsekwentnej transmisji tre$ci wiary apostolskiej w XXI wiek,
charakteryzujac si¢ sluzebnoscia wobec pielgrzymujacego ludu
Bozego®.

Druga grupa (,teologia spolecznego dyskursu”), dla ktérych
Vaticanum Secundum stanowilo raczej otwarcie drzwi na szeroki
$wiat i przyjecie jego kategorii interpretacyjnych, byta ksztaltowa-
na przez K. Rahnera, E. Schillebeeckxa, E. Borgmana, J.B. Metza,
E. Schiissler Fiorenza, D. Tracy, L. Boeve czy Ch. Yannarasa. Ci
teologowie oraz wielu innych skupionych wokoét czasopisma ,,Con-
cilium” zwracali si¢ przede wszystkim ku wspdlczesnym teoriom
spolecznym, koncentrujac si¢ na aspektach wolnosci, sprawiedli-
wosci czy rownosci. Oredzie Ewangelii dopiero w dialogu ze $wia-
tem, w jego roznych kontekstach, moze si¢ - wedlug tej teologicz-
nej tradycji — uwiarygodni¢. Oczywidcie skutkuje to powaznymi
zmianami w ramach teologii sakramentalnej, liturgicznej, moralnej
i eklezjologii. Z tego nurtu o niemieckich korzeniach - siegajacych
protestanckiej teologii liberalnej — zrodzifa si¢ latynoamerykan-
ska teologia wyzwolenia czy teologia ludu (L. Boff, G. Gutiérrez,

2 Por. T. Rowland, Nurty wspéiczesnej teologii. Anatomia sporu, Wydawnictwo

Franciszkanow ,,Bratni Zew”, Krakow 2023, s. 143-216.
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J. Sobrino, J.L. Segundo, L. Gera. ].C. Scannone, J. Bergoglio)®. To
upolitycznienie i nadmierna kontekstualizacja wielu nowych form
teologii, jakie charakteryzuja t¢ grupe, nie wydaja si¢ do konca
uprawnione metodologicznie®.

Mozna zaryzykowaé, ze rozbieznosci w uprawianiu teologii
miedzy tymi dwiema tradycjami sprowadzaja si¢ do koncepciji
prawdy. Pierwsza grupa, skupiona wokot eklezjologii communio,
przyjmuje, ze istnieje prawda osobowa i jest nig Tréjosobowy Bég,
ktory w tajemnicy wcielenia odslonil sie w Jezusie Chrystusie,
a obecnie przez Ducha Swietego udziela sie w przestrzeni eklezjal-
nej przez Stowo Boze i sakramenty. To podejscie implikuje takie
ujecie teologii, ktdra nie tworzy prawdy, lecz jg odkrywa i przeka-
zuje $wiatu®.

Z kolei grupa spofecznego dyskursu - jak sie wydaje — kon-
struuje prawde, jaka wytania sie w trakcie zmian i zachodzacych
proceséw. Prawda jako taka nie istnieje, a ponadto jej poznanie
jest zbyt subiektywne. Karl Rahner (1904-1984) nazwie to ,,skaze-
niem gnozeologicznym” Najgtebszych podstaw takich form upra-
wiania nauki mozna si¢ doszuka¢ juz w mysli Immanuela Kanta
(1724-1804), gdzie doszto do rozdzialu miedzy rozumem a wiara,
a tym samym deprecjacji nadprzyrodzonego charakteru Objawie-
nia®. Jako trzeci nurt XVIII-wiecznego O$wiecenia kantyzm od-
rzucit tradycyjna metafizyke. Filozof z Krélewca przeniost kwestie
religijne i moralne do sfery praktycznego rozumu, kierujacego sie

> Por. S. Nowosad, Recenzja: Tracey Rowland, Catholic Theology, Bloomsbury
T&T Clark, London-New York 2017, ,Studia Nauk Teologicznych PAN”
2020, t. 14, s. 221-224.

Por. T. Rowland, Nurty wspotczesnej teologii, s. 217-260.

> Wiecej na ten temat pisalem w: Wspélczesny Kosciét a ponowoczesny swiat,
Wydawnictwo Naukowe Papieskiego Uniwersytetu Jana Pawta II w Krako-
wie, Krakdw 2015, s. 9-268.

Por. T. Rowland, Nurty wspdlczesnej teologii, s. 143-260.
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zasadami moralnymi. Wedtug Kanta wiara w Boga, wolnos¢ i nie-
$miertelnos¢ duszy to nie wiedza, ale praktyczny postulat. Jakkol-
wiek sg one konieczne, aby system moralny cechowal pewien sens,
lecz nie mozna ich udowodni¢ w sposob czysto racjonalny’.
Jakkolwiek réznego rodzaje prady filozofii zycia (Lebensphilo-
sophie), jakie ujawnily si¢ w XX wieku, a przede wszystkim feno-
menologia E. Husserla czy egzystencjalizm M. Heideggera, ze-
pchnely neokantyzm na dalszy plan, to jednak na poczatku XXI
wieku nie brakuje wciaz zwolennikéw Kanta®. Przekonanie, iz sens
idei filozoficznych, religijnych czy socjologicznych jest zrozumia-
ly tylko przez odniesienie do intereséw réznych grup spofecznych
rozwijali nastepnie Max Horkheimer, Theodor Adorno, Herbert
Marcuse i Jirgen Habermas®. ,Krytyczna teoria” szkoly frank-
furckiej domaga sie rekontekstualizacji wiary katolickiej do wy-
mog6w kultury postmodernistycznej, co ma prowadzi¢ do zmian
wlasciwie kazdej galezi teologii, aby Kosciol jako wciaz powazny
gracz spoleczny zaczat by¢ obecny w tym zmieniajacym sie szyb-
ko $wiecie. Trudno oprzec¢ si¢ wrazeniu, ze mamy tu do czynienia
z naturalizacjg nadprzyrodzonosci w $wietle neomarksistowskiej
wizji $wiata, propagowang $wiadomie lub bezmyslnie. Prowadzo-
na przez niektérych Niemcow, Belgéw i Holendréw ,,de-konfesjo-
nalizacja” w celu odfaczenia si¢ od Kosciofa instytucjonalnego ba-
zuje wlasnie na tego rodzaju wspotczesnych teoriach spotecznych.
W tym klimacie nadmierne upodabnianie si¢ Ko$ciota do $wiata
stawia pod znakiem zapytania podstawy teologii katolickiej™.

7 Por. H.M. Baumgartner, I. Kant, Kantianismus, w: Lexikon fiir Theologie und

Kirche, W. Kasper (hrsg.), Herder, Freiburg-Basel-Rom-Wien 1996, Bd. 5,
k. 1198-1203.
8 Por. H.M. Baumgartner, I. Kant, Kantianismus, k. 1203.
®  Por. L. Kotakowski, Gtéwne nurty marksizmu, t. 3, Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa 2009, s. 346-353.
Por. T. Rowland, Nurty wspdlczesnej teologii, s. 257.
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Dla tych myslicieli i ich zwolennikéw Objawienie zawarte jest
w spotecznym dyskursie, co prowadzi ostatecznie do zniszczenia
jego ujmowania jako Stowa Bozego. Objawienie jest tu rozumiane
jako dynamiczny proces, wylaniajacy sie z dialogu Boga z ludzmi
w kontekscie ich wspolnoty i historii. Dlatego przestaje by¢ ono
postrzegane jako co$ ,dane” raz na zawsze, a staje si¢ interpre-
towane jako ,wydarzenie” w ramach ludzkiego do$wiadczenia.
W konsekwencji nastapito rozejscie si¢ ontologii i teologii. Natu-
ralnie ma to daleko idace skutki dla idei sakramentalnos$ci Ko-
$ciola, dla ujecia autorytetu Magisterium, papiestwa, episkopatu,
a takze dla wigkszo$ci zagadnien z obszaru teologii fundamental-
nej czy dogmatycznej. Zerwanie z metafizyka podwazylo ostatecz-
nie sama teologie fundamentalna, badajaca racjonalne podstawy
wiary, oraz teologie dogmatyczna, ktérej zadaniem jest rozwijanie
i obrona prawd wiary. Bez ontologicznego zakorzenienia dogmaty
moga by¢ traktowane jako historyczne konstrukty, a nie jako ob-
jawione prawdy.

Obecny dotkliwy kryzys antropologiczny, ktéry wynika z kry-
zysu Boga, jest odejsciem od tresci Objawienia. Dzisiaj potrzeba
rewaloryzacji eklezjologii i chrystologii w $wietle katolickiej an-
tropologii trynitarnej, aby na nowo zaakcentowac, ze sens ludz-
kiego zycia znajduje si¢ w uswieceniu, i tym samym pozyski-
wac juz teraz w sposdb sakramentalny zadatki Zycia wiecznego
z Tréjosobowym Bogiem. Przeciez Ko$ciol nade wszystko zako-
rzeniony jest w adoracji, w misji, co nierozerwalnie faczy si¢ ze
stawieniem Trojcy Swietej i stuzba cztowiekowi. Innym dos¢ waz-
nym czynnikiem rozstrzygajacym o sposobie uprawiania teologii
jest przyjecie ontologicznej uprzedniosci Kosciota powszechnego
nad Ko$ciotami partykularnymi''. Nie rzadko wynika to z btgdne-
N

Por. J. Ratzinger, Fragen zur Kirche. Ekklesiologie der Konstitution Dogmatische
Konstitution iiber die Kirche Lumen Gentium, ,,Die Tagespost“ Marz, Jahr 2000.
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go utozsamienia Kosciola uniwersalnego z papiezem i kurig, co ge-
neruje niekiedy wrecz przesadna krytyke rzymskiego centralizmu.

Stad - mimo bledéw i niedociagnig¢, jakie ujawnity sie wsréd
teologow nurtu ,,Concilium” - nalezy doceni¢ ich wielki wysitek
i ich zaangazowanie si¢ w dialog ze $§wiatem (,,teologia spoteczne-
go dyskursu”), mocno positkujacy sie wspdtczesnymi ideami spo-
tecznymi.

Jednakze dla calosci obrazu trzeba réwnolegle dostrzec nie-
konsekwencje w mysleniu teologéw nurtu ,,Communio” (,,teolo-
gia rzymska”). Zanim jednoznacznie odrzucimy postulaty odnowy
wspolczesnej teologii, jakie wynikaja z powigzania ze wspolcze-
snymi teoriami spolecznymi, wypada wskaza¢ w postawach nie-
ktorych teologéw tzw. ,nurtu rzymskiego” na co najmniej kilka
zafalszowan. Niech wystarczy wymienienie tylko trzech.

Po pierwsze, tzw. teologia rzymska — cho¢ z oporami i z op6z-
nieniem - przyjmuje panujacy uklad spoteczno-polityczny i kaz-
dorazowy system kulturowy, aby w tym opakowaniu dokonywa¢
transmisji tresci wiary. I tak sie dzieje sie¢ od czasow Cesarstwa
Rzymskiego, przez okres Panstwa Koscielnego, feudalnego sre-
dniowiecza, renesansu, baroku, o$wiecenia czy nowoZytnoéci.
Jeszcze do niedawna wrogo nastawiona do globalizacji i sekulary-
zacji, dzi$ juz si¢ z nimi do$¢ mocno zbratata.

Po drugie, nazbyt dlugo w sposéb sztywny teologia rzymska
utrzymywala niezmienng forme przekazu tresci wiary. Dopiero
przedlozone przez M.]. Scheebena (1835-1888) i J.H. Newmana
(1801-1890) postulaty rozwoju rozumienia wiary popchnety ka-
tolickg hermeneutyke do przodu. Mimo tego jednak, Magisterium
Kosciota bezpardonowo obeszto si¢ z ideami katolickich moderni-
stow. Katolicki filozof i teolog Antonio Rosmini (1797-1855)"> mu-

Por. A. Stagliano, Rosmini-Serbati Antonio, w: Dizionario dei Teologi dal
primo secolo ad oggi, Piemme, Casale Monferrato 1998, k. 1080-1083; zob.
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sial dlugo czeka¢ na encyklike Jana Pawla II Fides et ratio (1998).
W tej to encyklice papiez z Krakowa odwaznie zalicza go do grona
kilkunastu najwybitniejszych myslicieli chrzescijanskich. Z kolei
Jan Pawel I - ks. Albino Luciani — poswigcil mu swoja dysertacje
doktorska z teologii. Niektore pisma ks. Rosminiego zostaly po-
tepione w 1888 r., aby nota Kongregacji Nauki Wiary w 2001 r.
zosta¢ uznane za wlasciwe doktrynie katolickiej. Oczywiscie, nie
wolno zapominad, ze inng sprawg jest depozyt wiary, to znaczy
prawdy zawarte w nauczaniu Magisterium Ko$ciota, a inng spra-
wa jest sposob ich przekazywania, przy zachowaniu ich niezmie-
nionego znaczenia i obowigzywalnosci.

Po trzecie, teologowie dos¢ mocno powigzani z Rzymem opo-
wiadajg sie za tzw. hermeneutyka reformy, ktérg pragna zastoso-
wac do wyktadni nauczania Vaticani Secundi. Przestrzegaja przed
niebezpieczenstwami, jakie wynikaja z hermeneutyki, dazacej do
substancjalnej zmiany prawd wiary. Jednak trudno zgodzi¢ sie
z Benedyktem XVT i jego zwolennikami, ktérzy glosza niezmien-
no$¢ katolickiej doktryny i méwig o hermeneutyce ciaglosci w od-
niesieniu do Soboru Watykanskiego II, proponujac hermeneutyke
reformy, kiedy w tekstach soborowych mamy przeciez ewidentne
zmiany doktrynalne.

Od Synodu Biskupéw w 1985 r.
do Benedykta XVIw 2005 r.
Aby w sposob odpowiedzialny wejs¢ w problematyke inter-

pretacji tekstow soborowych, nalezy najpierw przywota¢ Synod
Biskupow z 1985 r., gdyz to wydarzenie wyznaczylo istotng cezu-

K.-H. Menke, Vernunft und Offenbarung nach Antonio Rosmini, Tyrolia-Ver-
lag, Innsbruck-Wien-Miinchen 1980.
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re dla historii hermeneutyki Soboru Watykanskiego II. To wlasnie
wtedy doszlo do pierwszego znaczacego podsumowania dotych-
czasowej recepcji Soboru, a w szczegdlnosci sposobu, w jaki jego
teksty zostaly przyjete, zrozumiane i zastosowane.

Juz wybér Jana Pawta IT w 1978 r. oznaczal pojawienie si¢ via
media (lub tertia via) pomiedzy postepowym i konserwatywnym
skrzydlem Kosciola. Polski papiez staral si¢ uczyni¢ Sobdr stalym
punktem odniesienia dla swoich duszpasterskich i doktrynalnych
dziatan, podejmujac $wiadomy wysitek przetozenia jego dyrektyw
na konkretng i wierng ich aplikacje w zycie Ko$ciota powszechne-
go. Niestety, to do$¢ wierne ich wprowadzanie w zycie wiernych
wywolywato w posoborowym Kosciele niemate trudnosci®.

Synod w 1985 r. podjal wysilek okreslenia warunkéw popraw-
nej interpretacji Soboru w ramach Tradycji Kosciota. W ramach
tych staran wielu teologéw probowato dokonac syntezy réznych
teologicznych tendencji, ktére wowczas si¢ pojawily. Mozna
tu przywola¢ takich trzech teologéw jak: A. Dulles, W. Kasper
i H.J. Pottmeyer, ktorzy wskazali na trzy gléwne trendy™.

Podczas dwdch poczatkowych faz entuzjazmu, a nastepnie roz-
czarowania, odpowiadajacych pierwszym pietnastu latom okresu
posoborowego, dwie tendencje narastalty we wzajemnej opozycji.

B3 Por. H. Donneaud, Le débat sur 'herméneutique du Concile, w: Vatican II. 50

ans apres. Interprétation, réception, mise en oeuvre et développements doctri-
naux 1962-2012, J.-F. Galinier-Pallerola, H. Gaignard, Ch. Delarbre, Artége,
Perpignan 2012, s. 32.

Por. A. Dulles, Lecclésiologie catholique depuis Vatican II, ,Concilium” 1986,
vol. 208, s. 13-25; H.]J. Pottmeyer, Vers une nouvelle phase de réception de Va-
tican II. Vingt ans d’herméneutique du Concile, w: La réception de Vatican II,
G. Alberigo et J.-P. Jossua (éd.), Cogitatio fidei 134, Cerf, Paris 1985, s. 43-64;
W. Kasper, Le défi de Vatican II qui demeure. A propos de lherméneutique des
affirmations du Concile, w: La théologie et I'Eglise, Cogitatio fidei 158, Cerf,
Paris 1990, s. 411-423.
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Z jednej strony istnial nurt postepowy, dla ktérego Sobdr oznaczat
tak zerwanie z potrydenckim katolicyzmem, jak i koniecznoé¢
dynamicznej interpretacji tekstéw soborowych, opartej raczej na
duchu Soboru i jego nowosciach, niz na obiektywizmie jego ofi-
cjalnych dokumentéw. A z drugiej strony, pojawil si¢ nurt kon-
serwatywny, dazacy do powstrzymania rozpadu wiary i probujacy
przywroéci¢ niebezpiecznie zachwiany dotychczasowy porzadek.
Chodzilo tu o $cista kontynuacje Trydentu i Soboru Watykanskie-
go I w nauczaniu Soboru Watykanskiego II. Tym samym forso-
wano hermeneutyke zgodng z tradycjg, jaka nie dopuszczalaby
ewolucji czy korekty™.

Natomiast u progu lat osiemdziesigtych pojawila sie trzecia
tendencja, typu syntetycznego, majaca na celu wyjscie poza zbyt
selektywng dychotomi¢ wywolang przez te dwie wspomniane
powyzej tendencje, a tym samym wypracowanie spéjnej, auten-
tycznej, hermeneutycznej syntezy nowego i starego w teologii so-
borowe;.

Kazdej z tych tendencji w teologii, starajacych si¢ by¢ swoistg
kontynuacja Soboru, mozna przyporzadkowac trzy hermeneuty-
ki. A mianowicie: 1. postgpowg hermeneutyke — interpretujaca So-
bér zgodnie z jego ,,duchem”, poszukujaca nie tyle tego, co Sobor
powiedzial, ile tego, co powinien czy zamierzal powiedzie¢. Wta-
$ciwa interpretacja Soboru oznacza zatem jego dopelnienie, urze-
czywistnienie, urzeczywistnienie go poprzez wyjscie poza jego
literalne nauczanie; 2. hermeneutyke konserwatywng — przeciw-
stawiajacg sie hermeneutyce postepowej, dazacej do dowartoscio-
wania tych soborowych stwierdzen, jakie jednoznacznie wpisuja
sie w tradycje wczesniejszych soboréw, autorytet tych ostatnich
powinien stuzy¢ jako regula interpretacji zdolna do ostabienia no-

> Por. H. Donneaud, Le débat sur ’herméneutique du Concile, s. 32-33.
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wosci tekstow doktrynalnych; 3. hermeneutyke syntezy — taczaca
litere Soboru i jego ducha, opierajaca sie na hasle ,,caty Sobér, tylko
Sobér”. Chodzilo jej o zrozumienie calego Soboru, aby w procesie
zywej Tradycji Ko$ciota i w pelnej zgodnosci z niezmiennym depo-
zytem wiary wypowiedzie¢ w nowy sposob tres¢ jego nauczania'®.

Hermeneutyka reformy czy niecigglosci (zerwania)?

Bez cienia watpliwo$ci mozna stwierdzi¢, ze Magisterium Ko-
$ciota, jak sam Jan Pawel II oraz Synod Biskupéw w 1985 r., opo-
wiadalo sie za tg trzecig hermeneutyke, ktéra dawata podstawy do
pelnej owocnosci Soboru. Problematyke interpretacji Soboru pod-
jal takze w 2005 r. Benedykt XVI w swoim przemoéwieniu do Kurii
Rzymskiej. Postawil pytanie: ,dlaczego recepcja Soboru w wielu
czes$ciach Kosciota dokonywala si¢ do tej pory z tak wielkim tru-
dem? Ot6z wszystko zalezy od wlasciwej interpretacji Soboru lub
tez — jak powiedzieliby$my dzisiaj — od jego prawidiowej herme-
neutyki, od wtasciwego klucza do zrozumienia i wprowadzania
W zycie jego postanowien™"”.

W miejsce tych trzech wzmiankowanych powyzej hermeneu-
tyk (postepowej, konserwatywnej i syntezy) zaprezentowal Bene-
dykt XVI dwie sobie przeciwstawne hermeneutyki: ,,nieciaglosci
i zerwania” oraz ,,reformy”. Wedlug Biskupa Rzymu hermeneutyka
nieciagtosci i zerwania zaczyna si¢ od napigcia, jakie wydobywa sie
z wewnetrza tekstow soborowych, z nowosci wynikajacych i wpro-
wadzonych przez ducha Soboru, a potwierdzeniem starych stano-
wisk, jakich domagala si¢ mniejszo$¢ soborowa. Wedtug bawar-

6 H. Donneaud, Le débat sur 'herméneutique du Concile, s. 33-34.

7 Benedykt XV1, ,Wydarzenia, ktére zachowamy w pamieci i sercu”. Przemowie-
nie wygloszone podczas spotkania z Kurig Rzymskg, Vatican - 22 December
2005, ,,LOsservatore Romano” 2005, nr 27(2), s. 15-20.
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skiego papieza prawdziwy Sobdr polega na nowosci, na zgodnosci
z jego duchem, a nie na kompromisie. Dlatego musimy nieustan-
nie poszukiwa¢ w tekstach innowacyjnego dynamizmu, jaki znaj-
duje sie poza literalnym przekazem, a winien sta¢ sie gléwnym
kryterium interpretacji.

Natomiast hermeneutyka reformy charakteryzuje si¢ troska
o interpretacje Soboru w $wietle ,,syntezy wiernosci i dynamizmu’,
zgodnie z ,procesem nowosci w ciggtosci”. Ta reformistyczna her-
meneutyka — wedlug Benedykta XVI zgodna z intencja Jana XXIII
i Pawla VI - dazy do transmisji autentycznej katolickiej doktryny
dzisiejszemu $wiatu w sposob czysty i integralny, bez ostabienia
lub deformacji. To prawda, ze Sobdér wypowiedzial nowe stowo,
ale jedynym celem tego nowego stowa bylo lepsze ujecie i trafniej-
szy przekaz skarbu niezmiennego depozytu wiary w Chrystusa
wspolczesnemu czlowiekowi. Trwalos$¢ i cigglos¢ wedlug papieza
to kluczowe wyznaczniki hermeneutyki reformy*®.

Nieadekwatno$¢ hermeneutyki reformy
wobec zmian substancjalnych doktryny

Analiza posoborowych tekstow teologicznych, opartych na
Soborze i zainspirowanych jego nauczaniem, wykazuje rézno-
rodno$¢ stosowanych hermeneutyk. Preferowana przez Magiste-
rium Kosciota hermeneutyka dynamicznej ciggtosci, jaka wolno
utozsami¢ z hermeneutyka reformy proponowang przez Bene-
dykta XVI, wydaje si¢, ze zaczela przewazac. Jednakze uwazna
lektura dokumentéw Vaticani Secundi przynosi stwierdzenie
raczej o przerwaniu niezmiennosci doktryny katolickiej, w co
'8 Por. Benedykt XV1, ,Wydarzenia, ktére zachowamy w pamieci i sercu”. Prze-

mowienie wygloszone podczas spotkania z Kurig Rzymskg, s. 15-17; H. Don-
neaud, Le débat sur lherméneutique du Concile, s. 34-36.
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najmniej dziesigciu punktach. Mozemy do nich zaliczy¢: reforme
liturgii i wprowadzenie jezykéw narodowych, moralnos¢, ekume-
nizm, dialog miedzyreligijny, wolno$¢ religijna, kolegialno$¢ bi-
skupow, stosunek do judaizmu, wiernych $wieckich, eklezjologie.
Omoéwmy chocby pokroétce te najistotniejsze zmiany'®.

Jedna z najbardziej znaczacych praktycznych zmian po Sobo-
rze Watykanskim II byla reforma liturgii, zapoczatkowana uchwa-
leniem konstytucji Sacrosanctum concilium. W czym wyrazila sie
ostro$¢ tej reformy? Zmiane Mszy facinskiej rytu trydenckiego na
Msze w jezykach narodowych wiele srodowisk zakwalifikowato
jako zerwanie z wczesniejsza wielowiekowa tradycja liturgiczna.
Jakkolwiek nowy porzadek mszalny (Novus Ordo) wprowadzony
po soborze stal sie bardziej przystepny dla wiernych, ale jej prze-
ciwnicy twierdza, ze odeszta ona od sacrum i ofiarniczego cha-
rakteru wczesniejszej liturgii. Reforma liturgiczna doprowadzita
przeciez do zmian w teologii sakramentalnej, co wzmocnito ro-
zumienie sakramentéw jako widzialnych znakéw Bozej obecnosci
i komunii wierzacego z Tréjca Swietg™.

1 Komentujac wspomniane juz studium Le débat sur 'herméneutique du Conci-
le Henryego Donneauda, francuskiego przedstawiciela teologii fundamental-
nej, Pawet Grad zauwaza, Ze mamy tu prezentacje kilku postaci hermeneutyk,
a mianowicie: integrystyczna i postgpowa zerwania oraz statyczng i dyna-
miczng cigglosci. Ten poczworny podzial - zaproponowany przez profesora
z Instytutu Katolickiego z Tuluzy - pozwala nie tylko wskaza¢ miejsce spo-
tkania skrajnych (,integrystycznych” i ,,postepowych”) interpretacji Vatica-
num II w przekonaniu o wywolanej nim radykalnej nieciagtoéci w istnieniu
Koéciota, ale tez odrézni¢ ,prawdziwa hermeneutyke reformy” od pozoro-
wanych dzialan hermeneutycznych, ktére de facto polegaja na statycznym
neutralizowaniu nowosci zawartej w dokumentach ostatniego Soboru. Te
dwie ostatnie z wyrdznionych strategii mieszczg si¢ w ramach ,,hermeneutyki
ciggtoséci” jako jej dynamiczna (= wlasciwa) i statyczna wersja.

2 Por. A. Napiorkowski, Wspofczesny Kosciét i ponowoczesny swiat, Wydawnic-
two Naukowe Uniwersytetu Jana Pawta II, Krakow 2015, s. 235-248.
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Sobér Watykanski II zapoczatkowal takze istotne zmiany
w teologii moralnej, wptywajac na odmienne podejscie do wielu
kwestii etycznych i spotecznych. Jakkolwiek nie ukazat si¢ Zaden
dokument poswigecony wylgcznie teologii moralnej, to duch i li-
tera Soboru wywarly znaczny wplyw na sposéb, w jaki Kosciot
rozumie dzi§ moralnos¢, zycie chrzescijanskie oraz relacje miedzy
moralnymi wymaganiami a zyciem wiernych. Konstytucja Gau-
dium et spes zwrocila uwage na godno$¢ osoby ludzkiej, na prawa
czlowieka, jego sumienie i wolno$¢ osobista. Obecnie moralnos¢
chrzescijanska jest znacznie bardziej ujmowana w $wietle osobi-
stej godnosci i odpowiedzialnosci, sumienia i wolnosci, a nie tylko
jako kazuistyczny zbidr nakazéw i zakazow. Pojawila sie wyraznie
odmienna koncepcja rodziny, gdzie potozono akcent na aspekt
wspdlnotowy i mito$¢ migdzy matzonkami, a nie tylko na funkeje
prokreacyjng malzenstwa, co jest zdecydowanym odchodzeniem
od bardziej prawniczej i prokreacyjnej, dominujgcej wczesniej
perspektywy. Trzeba tez wskaza¢ na zliberalizowane podejscie do
bioetyki i seksualnosci, co wymusil ogromny rozwo6j medycyny
i technologii. Istotng sprawg bylo tez wskazanie na tzw. grzech
strukturalny, gdyz istniejg nie tylko indywidualne zle czyny, ale
takze systemy spoteczne i cale struktury, prowadzace do niespra-
wiedliwosci, ucisku i biedy?'.

Dalej: dokonala sie zasadnicza zmiana w odniesieniu do in-
nych chrzedcijan, ktérzy nie byli powigzani z biskupem Rzymu.
Odtad nie byli juz heretykami, lecz przyznano ich wspolnotom
pewna eklezjalnos$¢. Dokumenty Soboru: Nostra aetate czy Unita-
tis redintegratio przedstawily nowe ujecie niekatolikéw, promujac
dialog z chrzescijanskimi Kosciotami. Podniosly si¢ liczne glosy
wskazujace, ze przejscie z wczesniejszego stanowiska unionizmu

21 Zob. Jan Pawel I1, Adhortacja apostolska ,Reconciliatio et paenitentia”, Waty-
kan 1984.
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na stanowisko ekumeniczne jest wyrazem zerwania z wcze$niejsza
nauka. Ten ekumeniczny nurt zostal poszerzony przez ide¢ dia-
logu nie tylko wsrdd chrzedcijan, aby odzyska¢ utracong jednosc,
lecz pragnienie dialogu miedzyreligijnego. Sobor dal temu wyraz
w Dignitatis humanae, promujac idee¢ wolnosci religijnej i znacze-
nie sumienia w podejmowaniu decyzji moralnych.

Kolejny przyklad to kolegialnos¢ biskupdw, ktéra niektorzy
interpretujg jako ostabienie papieskiego prymatu, zdefiniowane-
go dogmatycznie na Soborze Watykanskim I w konstytucji Pastor
aeternus w 1870 r. Wiele uwag wysunieto pod adresem deklaracji
Dignitatis humanae, gloszacej prawo kazdego czlowieka do wol-
nodci religijnej. Przeciwnicy tej nauki zwracaja uwage, ze jest to
sprzeczne z wcze$niejszym nauczaniem Kosciola, ktore utrzymy-
walo, ze panstwa katolickie majg wspiera¢ religi¢ katolicka jako
prawdziwg.

Wrecz epokowa zmiana ujawnila si¢ takze w stosunku do ju-
daizmu, co Sobor wyrazit w dokumencie Nostra aetate. Przede
wszystkim zdecydowanie odrzucono oskarzenie Zydéw o bogo-
béjstwo, gdyz nie wolno stosowaé zbiorowej odpowiedzialnosci
za $mier¢ Jezusa Chrystusa. Deklaracja Nostra aetate potwierdzita
ponadto wspdlne dziedzictwo (biblijnego) judaizmu i chrzescijan-
stwa, uznajac szczegélng wiez Zydéw z Bogiem, gdyz ,,z ich ludu
narodzit si¢ Chrystus”, co wyrazito sie¢ w trwalym przymierzu Boga
z tym narodem. W tym dokumencie Sobér jednoznacznie potepit
takze wszelkie formy antysemityzmu.

Radykalna nowo$¢ pojawila si¢ w postrzeganiu miejsca i roli
$wieckich w Kodciele. Przed Soborem byli oni na ogét postrze-
gani jako odbiorcy sakramentow i bierni uczestnicy ko$cielnego
zycia. W dokumentach Lumen gentium oraz Apostolicam actuosi-
tatem ukazano ich wlasne powolanie w Kosciele i w $§wiecie. Do-
warto$ciowujgc chrzest, Sobor okreslit wszystkich (hierarchie i
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swieckich) jako jeden lud Bozy, tym samym uczac o wspolnym
i powszechnym powotaniu wszystkich wiernych - tak duchow-
nych, jak i $wieckich - do $wieto$ci. Swieccy nie sg jedynie bez-
wolnymi odbiorcami nauczania duchowienstwa, lecz aktywnymi
uczestnikami misji Ko$ciota, ktdry nie jest wylacznie hierarchia,
ale wspolnota, gdzie kazdy wierny ma swoje zadanie do wypel-
nienia. Poswiecony apostolstwu $wieckich wspomniany dekret
Apostolicam actuositatem zaznaczyl, ze $wieccy maja swoj specy-
ficzny udzial w misji ewangelizacji §wiata poprzez prace zawodo-
wa, aktywnos¢ spoleczng i polityczna. Z kolei konstytucja Lumen
gentium podkredlila, ze $wieccy, zyjac w §wiecie, swoje powolanie
do $wietosci realizujg przez codzienne zycie, prace, relacje rodzin-
ne i spoteczne. Dowartosciowujgc laikat, Sobor uczynit go petno-
prawnym podmiotem liturgii. Reformujac liturgie (m.in. przez
wprowadzenie jezykéw narodowych), wierni $wieccy przestali
by¢ jedynie pasywnymi uczestnikami, lecz odtad zaczeli jg ak-
tywnie wspottworzy¢ jako lektorzy, kantorzy, nadzwyczajni szafa-
rze Komunii Swietej, muzyczni akompaniatorzy. Liturgia zaczeta
by¢ rozumiana jako wspdlne dzialanie Tréjosobowego Boga oraz
wszystkich ochrzczonych, a nie jako celebracja zaledwie waskiej
grupy duchownych. Odnos$nie do $wieckich pojawil si¢ tez temat
wspolodpowiedzialnodci za zycie Kos$ciota. Stad $wieccy maja
prawo i obowigzek bra¢ czynny udzial w catym jego zyciu, czyli
nie tylko przez wiare i sakramenty, lecz przez uczestnictwo w roz-
nych radach parafialnych, diecezjalnych czy w zgromadzeniach
synodalnych®.

Te wymienione powyzej niekiedy do$¢ krancowe zmiany
byty zainspirowane eklezjologia i w niej — jak w soczewce - tez
sie odbijaly. Oczywiscie, trzeba przypomnie¢, ze odnowa eklezjo-

Por. A. Napiérkowski, Reforma i rozwdj Kosciota, Wydawnictwo WAM, Kra-
kow 2012, s.201-279.



30 ‘l Andrzej Napiorkowski OSPPE

logii rozpoczela sie w XIX wieku i na przedpolu II Soboru Wa-
tykanskiego osiagnefa juz swoja fale kulminacyjna. Dokumenty
soborowe byty tylko jej ujsciem. Zmiany w eklezjologii katolickiej
wyniknely z powrotu do zZrddet biblijnych, patrystycznych, wcze-
snokoscielnych (ressourcement). Ten Sobor byl w istocie debatg
nad rozumieniem Kosciota. Idee Kosciota jako ,,ludu Bozego’, jako
communio, jako ,,sakramentu podstawowego’, ukazane w Lumen
gentium, zajely centralne miejsce. Oznaczalo to odejicie z pozycji
klerykalnych, hierarchicznych, na korzy$¢ modelu bardziej wspdl-
notowego. Do$¢ powazne zmiany w eklezjologii byty tez skutkiem
otwartosci na dialog. Chodzito przy tym o dialog na kilku ptasz-
czyznach: ekumeniczny z innymi Kosciolami chrzescijanskimi
(Unitatis redintegratio), miedzyreligijny, zwlaszcza z judaizmem
(Nostra aetate) oraz ze wspOlczesnym swiatem (Gaudium et spes).

W to dos¢ istotnie zmienione samorozumienie si¢ Kosciola
jako komunii Boga i cztowieka wpisato si¢ kilka wazkich elemen-
tow eklezjologii communio. Przede wszystkim Koscidt to wspol-
nota Tréjcy Swietej z wierzacymi. Relacje miedzy Bogiem Ojcem,
Synem i Duchem Swietym s3 modelem dla relacji miedzy wierny-
mi. Ko$ciol jest zatem obrazem tej boskiej wspdlnoty mitosci, gdzie
wszyscy ochrzczeni s3 zjednoczeni przez taske Ducha Swietego.
Ta trynitarna wizja uzupelnia si¢ przez pojecie mistycznego Ciala
Chrystusa, gdzie Chrystus jest Glowa, a wierni s3 czlonkami tego
ciala. Wszyscy ochrzczeni tworzg zatem jedno ciato, w ktérym kaz-
dy ma swoja role i zadanie, a jedno$¢ tej wspdlnoty wyptywa z zycia
w Chrystusie. Ta koncepcja zaklada gleboka solidarno$¢ i wspétod-
powiedzialnos$¢ wszystkich ochrzczonych. Ten lud Bozy, tworzony
przez udzielajacy sie Tréjce Swietg oraz wszystkich wiernych (du-
chownych i $wieckich), jest wspolnota sakramentalng na drodze
do powszechnej $wigtosci, realizujac swoja misje ewangelizacyjna.
Eklezjologia communio podkresla bowiem sakramentalny charak-
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ter Kosciota, a w szczegdlnosci Eucharystie. Stad Kosciodt jest po-
wszechnym sakramentem zbawienia, czyli znakiem i narzedziem
wewnetrznego zjednoczenia ludzi z Bogiem i jednosci catego ro-
dzaju ludzkiego. A poniewaz nie jest on celem dla samego siebie,
lecz boskim narzedziem realizacji dzieta zbawienia, czyli przemie-
niania $wiata w duchu mitosci i sprawiedliwosci. Temu ma stuzy¢
synodalnos¢ i wspdtodpowiedzialnos¢ jako wspoélne rozeznawanie
i podejmowanie decyzji na roznych koscielnych poziomach.

Zmiany w rozumieniu Ko$ciota rozciggnely si¢ réwniez na
relacje Kosciola powszechnego wobec Koscioléw partykularnych.
Kazda diecezja jest pelng Eklezjg z biskupem jako pasterzem, ale
jednoczesnie czescig wspolnoty Kosciota powszechnego. W $wie-
tle eklezjologii communio Kosciot sklada sie zatem z wielu wspol-
not: parafie, diecezje, ruchy i stowarzyszenia. Do glosu docho-
dzi tu idea komplementarnos$ci — rézne powolania i charyzmaty
w Kosciele uzupelniajg sie wzajemnie, tworzac pelniejsza wizje
wspdlnoty wierzacych.

Ostatni Synod o synodalnosci, ktéry rozpoczal swoje ob-
rady w 2023 r., przywolal wiele idei, jakie domagajg sie pelniej-
szego wprowadzenia w zycie. Chodzi o zakorzenienie Kosciola
powszechnego na poziomie lokalnym, a tym samym dowarto-
sciowywanie wiernych swieckich. W eklezjologie communio wpi-
suje si¢ odkrywanie znaczenia chrztu, ktory jest fundamentem
przynaleznosci do Kosciola i uczestnictwa w jego misji, a tym sa-
mym uswiadomienie, ze niezaleznie od stanu ($wieccy, duchow-
ni, osoby konsekrowane) wszyscy wierzacy buduja jedna wspdl-
note. Chrzest jako wspoélna tozsamos¢ chrzedcijan pokazuje ich
réwnos$¢, a mocy tego sakramentu zardwno $wieccy, jak i ducho-
wienstwo uczestniczg w misji prorockiej, kaplanskiej i krolewskiej
Chrystusa. Chrzest jest sakramentem nie tylko réwnosci czy jed-
nosci, ale tez wezwaniem do koscielnej misji i odpowiedzialnosci.
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Wytacznosé teologii kontekstualnej?

W swoim lidcie apostolskim Ad theologiam promovendam
22023 r. papiez Franciszek wrecz zacheca do zmiany aktualnie
obowiazujacych teologicznych paradygmatéw. Biskup Rzymu pi-
sze: ,Uprawianie teologii zdolnej do sprostania wymogom nad-
chodzacych czaséw nie moze ogranicza¢ si¢ do abstrakcyjnego
powtarzania formul i schematow z przeszlosci. Wezwana do pro-
roczej interpretacji terazniejszosci i dostrzegania w $wietle Obja-
wienia nowych drég prowadzacych w przyszios¢ teologia bedzie
musiala stawi¢ czota glebokim przemianom kulturowym, $wiado-
ma, ze «doswiadczamy nie tylko epoki zmian, ale zmiany epoki»
(Przemowienie do Kurii Rzymskiej z 21 grudnia 2019 .)” (ATP 1).

Wolno zauwazy¢, ze rzeczywiste zainteresowanie inng teologia
niz wlasna ostatecznie prowadzi do poglebionych studiéw teolo-
gicznych uprawianych w réznych srodowiskach. Tym bardziej, ze
synodalnemu, misyjnemu i wychodzgcemu Kosciotowi moze odpo-
wiadac jedynie wychodzgca teologia. A zatem chodzi o taka reflek-
sje nad Objawieniem Bozym, jaka jest otwarta na $wiat, ,,na czlo-
wieka w konkretnej egzystencjalnej sytuacji, z jego problemami,
ranami, wyzwaniami i potencjalem. (...) Otwarto$¢ musi sklania¢
teologie do przemyslenia na nowo swojej epistemologii i metodo-
logii” (ATP 3). ,Refleksja teologiczna jest zatem wezwana do wy-
konania zwrotu, do zmiany paradygmatu, do «odwaznej rewolucji
kulturowej» (encyklika Laudato si’, 114). Chodzi przede wszyst-
kim o to, by teologia stala si¢ teologia fundamentalnie kontekstual-
ng, zdolng do odczytywania i interpretowania Ewangelii w warun-
kach, w ktérych mezczyzni i kobiety zyja na co dzien, w réznych
srodowiskach geograficznych, spotecznych i kulturowych, i jedno-
czesnie teologia majaca jako swoéj podstawowy punkt odniesienia
Weielenie odwiecznego Logosu, jego wejscie w kulture, w sposoby
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rozumienia $wiata i w tradycje religijne ludu. Dlatego tez teologia
nie ma innej drogi jak pielegnowanie oraz rozwijanie kultury dia-
logu i spotkania miedzy réznymi tradycjami i réznymi rodzajami
wiedzy, miedzy réznymi wyznaniami chrzescijanskimi i religia-
mi” (ATP 4).

Promujac koniecznos$¢ uprawiania teologii, w dokumencie Ad
theologiam promovendam Franciszek zauwaza, ze wspolczesnemu
Kosciotowi synodalnemu, misyjnemu i wychodzgcemu winna od-
powiadac teologia wychodzgca. Ojciec $wigty wzywa zatem teolo-
gow do prorockiej interpretacji terazniejszosci. Otwierajac sie na
$wiat, trzeba — wedlug Franciszka - bardziej rozumie¢ ludzi z ich
»problemami, ranami, wyzwaniami i mozliwosciami’, dlatego re-
fleksja teologiczna musi zrewidowaé swoja dotychczasowg epis-
temologi¢ i metodologi¢. Dosé¢ jednostronnie papiez domaga sie
teologii ,,zasadniczo kontekstualnej”.

Przypomnijmy, czym jest teologia kontekstualna. Jest to taki
sposob interpretowania Bozego Objawienia, ktéry podkresla
konieczno$¢ rozumienia i praktykowania tresci wiary w kon-
kretnym kontekscie kulturowym, spotecznym i historycznym.
Jest to podejscie uwzgledniajace réznorodnos¢ kulturows i spo-
teczng oraz dazace do wyrazenia i zrozumienia nauk religijnych
w kontekscie danej grupy ludzi. Do podstawowych wyznaczni-
kow teologii kontekstualnej zaliczane sa uwzglednianie kultury
i kontekstu spotecznego. Teologia kontekstualna bada, jak wiara
i nauki religijne sg uksztaltowane przez konkretny kontekst kul-
turowy i spoteczny. To podejscie podkresla, ze teologia nie jest
odizolowana od otoczenia, ale jest $cisle zwigzana z kulturowymi
i spotecznymi realiami. Nastepnym jej wyznacznikiem jest dialog
z kulturg i innymi tradycjami religijnymi. Ta forma teologii pro-
muje dialog miedzy réznymi tradycjami religijnymi oraz miedzy
religia a naukami spofecznymi i humanistycznymi. W ten sposéb
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stara sie zrozumie¢, jak rézne kultury i religie wplywaja na sie-
bie nawzajem. Trzeci wyznacznik to odchodzenie od uniwersali-
zmu. Teologia kontekstualna kwestionuje uniwersalne podejscie
do teologii i religii, argumentujac, Ze nie istnieje jedna, absolutna
prawda religijna, ale wiele réznych perspektyw i interpretacji. To
podejscie moze prowadzi¢ do bardziej otwartego i elastycznego
rozumienia wiary. Ostatni wyznacznik tej teologii to wspdtpraca
spoleczna. Teologia kontekstualna czesto dazy do zaangazowania
w dzialalno$¢ spoteczng i polityczng, aby wypelnia¢ swoje zaloze-
nia w praktyce. Moze to oznacza¢ dziatania na rzecz sprawiedliwo-
$ci spotecznej, réwnosci, pokoju, praw czlowieka i innych kwestii
zwigzanych z etyka religijnosci.

Wypada tez dostrzec braki i stabosci teologii kontekstualnej.
Jakkolwiek ta forma uprawiania teologii posiada bezsprzecznie
wiele zalet i moze by¢ wzglednie dobrg proba odpowiedzi na ak-
tualng kondycje $wiata i cztowieka, nie jest jednak wolna od co
najmniej trzech zagrozen, jakie niesie ze sobg. Do podstawowych
brakow teologii kontekstualnej trzeba zaliczy¢, po pierwsze, relaty-
wizm gloszacy, Ze nie ma zadnych absolutnych prawd religijnych.
To moze spowodowaé utrate jasnosci i spojnosci w katolickim
$wiecie wierzen i warto$ci. Po drugie, fragmentaryzacja. W teo-
logii kontekstualnej kazdy kontekst kulturowy tworzy wlasne in-
terpretacje i rozumienie religii. Ta parcelacja prowadzi do braku
jednosci w teologii, co utrudnia wspolng dyskusje i porozumienie
miedzy réznymi tradycjami religijnymi. Po trzecie, teologia kon-
tekstualna niesie ze sobg zagrozenie fundamentalizmem. W re-
akcji na taki sposéb interpretacji Objawienia wielu okresli ja jako
liberalng, co w konsekwencji wywota wzrost fundamentalizmu re-
ligijnego w celu zachowania ,,czysto$ci” wiary.

Jednakze oprocz tych trzech brakéw (relatywizm, fragmenta-
ryzacja, fundamentalizm) wypada tez wskaza¢ na stabosci teologii
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kontekstualnej. Mozna tu méwic o jej upolitycznieniu. Teologia
kontekstualna czesto angazuje si¢ w dzialalno$¢ spoleczng i po-
lityczng, co moze prowadzi¢ do instrumentalizacji religii dla do-
raznych celéw politycznych i niestety dos¢ wystepuje. To moze
prowadzi¢ do utraty niezalezno$ci chrzedcijanstwa i manipulacji
jego trescig dla partyjnych dazen politycznych. Inng staboscia s
trudnosci w ocenie autentycznosci (poprawnosci). Okreslenie, co
jest ,autentyczng” wiarg w teologii kontekstualnej staje sie trudne,
prowadzac do sporéw nad tym, czy pewne interpretacje chrzesci-
janskiego Objawienia s3 zgodne z jego pierwotnym przekazem.
Kontekstualnos$¢ przynosi ze sobg brak uniwersalnosci, co wy-
woluje trudnosci w rozumieniu 0séb spoza swojego kontekstu
kulturowego. Tym samym ogranicza zdolnos¢ do komunikacji
i dialogu z innymi tradycjami religijnymi. Ponadto, paradoksalnie
wywoluje ona trudno$ci w dostosowaniu si¢ do zmiany. Ta teolo-
gia ma problemy w dostosowaniu si¢ do zmieniajacych si¢ warun-
kéw kulturowych i spotecznych, gdyz jest zbyt mocno uwiklana
w swoj czasowy i lokalny kontekst.

Mimo tych brakéw i stabosci teologia kontekstualna nadal
stanowi wazne podejscie do rozumienia i praktykowania teolo-
gii w $rodowiskach o zréznicowanych kulturowych i spotecznych
kontekstach. Warto rozwazy¢ te wszystkie aspekty, czyli z jednej
strony doceni¢ jej wklad w promowanie lokalnosci, otwarcia na
rzeczywiste i aktualne problemy ludzi w swoim kregu politycz-
nym i spolecznym, wkltad w dialog, w sprawiedliwos$¢ spoteczna,
a z drugiej strony nie zapominac o jej brakach i stabosciach.

Wprawdzie teologia kontekstualna jako szczegélnie wazna
w miejscach, gdzie spotykaja si¢ i przeplatajg rézne tradycje re-
ligijne, moglaby pomdc tam w rozumieniu i rozwigzywaniu tych
probleméw przez respektowanie réznorodnosci i poszukiwanie
wspoélnego zrozumienia, jednakze promowanie tej formy teolo-
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gii jako jedynej i wyjatkowej nie wydaje si¢ by¢ wtasciwe. Zasada
wspolczesnej teologii wydaje sie by¢ o wiele bardziej Objawienie
niz kontekst. W swoim obszernym studium P. Eicher ukazuje
Objawienie nie tylko jako chrzescijanski motyw apologetyczny
i uwiarygadniajacy, co wskazuje na Objawienie jako sposéb bycia
Boga (Gottes Sein als Offenbarung) u K. Bartha (die Selbstauslegung
Gottes), u W. Panneberga (Offenbarung als Geschichte), u E. Jiingla
(Offenbarung als Gottes Wort/als der von sich aus Redende) czy na
aspekt immanentno-transcendentny u K. Rahnera?®.

»  Por. P. Eicher, Offenbarung. Prinzip neuzeitlicher Theologie, Kosel-Verlag,
Miinchen 1977, s. 73-162, 165-258, 347-421.
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Wielo$¢ kierunkéw teologicznych i hermeneutyk
Abstrakt

Aktualna sytuacja teologii katolickiej jest bez watpienia skutkiem
ducha i litery Soboru Watykanskiego II. Soborowe nauczanie — ubo-
gacone przez papiezy Pawla VI, Jana Pawla I, Benedykta XV1i Fran-
ciszka, zwolywane przez nich synody i wytezong refleksja wielu teolo-
gow - doczekalo sie tez réznych sposobdw jego rozumienia. Z jednej
strony wolno stwierdzi¢ - decydujac si¢ na duzg generalizacje - ze
istnieja dwa gtéwne nurty teologii, jakie wyodrebnily si¢ w ostatnich
dekadach. Mozna je nazwaé ,teologia rzymska” (communio) oraz
~teologia spolecznego dyskursu” (concilium). A z drugiej strony, tek-
sty soborowe wyzwolily rozne sposoby ich interpretacji. Najpierw Sy-
nod Biskupéw w 1985 r. porzagdkujac rozumienie i wykltadnie Soboru,
wskazal na trzy hermeneutyki: postepows, konserwatywna i syntezy
(spdjnosci), a nastepnie w 2005 r. Benedykt XVI porzadkujac te sy-
tuacje, zaproponowal dwie wzajemne sobie przeciwne hermeneu-
tyki: ,nieciaglosci i zerwania” oraz ,ciaglosci i reformy”. Wydaje sie
jednak, ze preferowana przez papieza reformistyczna hermeneutyka
nie do konica jest zadowalajaca, gdyz w dokumentach Soboru mozna
doszuka¢ sie wrecz zerwania z wcze$niejszg substancjg doktrynalng.
W te panorame zmagania o interpretacje nauczania Soboru, ale takze
o ksztalt samej teologii wpisuje si¢ motu proprio papieza Franciszka
Ad theologiam promovendam z roku 2023. Bazujac na odmiennej wi-
zji Kosciola, Jorge Bergoglio stwierdza: ,,Synodalnemu, misyjnemu
i wychodzacemu Kosciolowi moze odpowiada¢d jedynie wychodzaca
teologia (...). Nie zadowalajcie si¢ teologia uprawiang przy biurku.
Niech waszym miejscem refleksji beda granice. (...) Dobrzy teologo-
wie, podobnie jak dobrzy duszpasterze, pachng ludzmi i ulicg, a swo-
ja refleksja wylewaja oliwe i wino na rany ludzi”. Franciszek wzywa
do wykonania zwrotu w teologii, do zmiany paradygmatu, wrecz do
rewolucji kulturowej, co ma zwienczy¢ forma teologii fundamental-
nie kontekstualne;j.

Slowa kluczowe: Sobdr Watykanski II, ,teologia rzymska” (com-
munio), ,teologia spolecznego dyskursu” (concilium), hermeneuty-
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ka postepu, hermeneutyka konserwatywna, hermeneutyka syntezy,
hermeneutyka ,nieciggtosci i zerwania’, hermeneutyka ,reformy”
(trwalosci i ciaglosci), Ad theologiam promovendam, teologia kon-
tekstualna

Multiplicity of theological directions and hermeneutics
Abstract

The current situation of Catholic theology is undoubtedly the result
of the spirit and letter of the Second Vatican Council. The Council’s
teaching - enriched by the reflections of recent popes, the synods
they convened and many theologians - has also lived to see different
ways of understanding it. On the one hand, one can say - deciding to
generalize a lot - that there are two main streams of theology that have
emerged in recent decades. These can be called “Roman theology”
(communio) and “theology of social discourse” (concilium). And on
the other hand, the conciliar texts have unleashed different ways of
interpreting them. First, the 1985 Synod of Bishops, in ordering the
understanding and interpretation of the Council, pointed to three
hermeneutics: progressive, conservative and synthesis (coherence),
and then in 2005 Benedict XVI, ordering the situation, proposed
two mutually opposed hermeneutics: “discontinuity and rupture”
and “continuity and reform” It seems, however, that the Pope’s
preferred reformist hermeneutic is not entirely satisfactory, as
one can even find a break with earlier doctrinal substance in the
Council’s documents. Into this panorama of the struggle over the
interpretation of the Councils teachings, but also over the shape
of theology itself, is inserted Francis’ motu proprio “Ad theologiam
promovendam” of 2023. Based on a different vision of the Church,
Jorge Bergoglio states: “A synodal, missionary and outgoing Church
can only be matched by an outgoing theology (...). Do not be content
with theology practiced at your desk. Let your place of reflection be
borders. (...) Good theologians, like good pastors, smell the people
and the street, and with their reflection pour oil and wine on the
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wounds of the people” The Pope calls for a turnaround in theology,
a paradigm shift, even a cultural revolution, to be crowned by a form
of fundamentally contextual theology.

Keywords: Vatican II, “Roman theology” (communio), “theology of
social discourse” (concilium), hermeneutics of progress, conservative
hermeneutics, hermeneutics of synthesis, hermeneutics of “discon-
tinuity and rupture,” hermeneutics of “reform” (permanence and
continuity), Ad theologiam promovendam, contextual theology
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Nowy paradygmat teologii

amyslem niniejszego tekstu' jest proba wyjasnienia na

podstawie tekstow Franciszka, co kryje sie pod stowami,

jakie umiescil w LiScie apostolskim motu proprio Ad the-
ologiam promovendam?®. Przypomnijmy: ten list apostolski Papiez
Franciszek opublikowal 1 listopada 2023 roku, jako wprowadzenie
do zreformowanych statutow Papieskiej Akademii Teologiczne;.
Uzasadnia w nim konieczno$¢ tej reformy: jest ona niezbedna ze
wzgledu na naglacg koniecznos¢ odnowy teologii, odnowy majacej
poruszy¢ same fundamenty teologii. Franciszek pisze: ,Refleksja
teologiczna jest zatem wezwana do dokonania przetomu, zmia-

! Publicystyczna wersja tego tekstu ukazala si¢ w portalu ,Wigz”: J. Stomka,
Nowy paradygmat teologii, https://wiez.pl/2024/04/25/nowy-paradygmat-
-teologii/.

Franciszek, List apostolski motu proprio ,,Ad theologiam promovendam’, Va-
tican 01.11.2023. Tekst polski: https://wiez.pl/2024/05/11/franciszek-potrze-
bujemy-teologii-fundamentalnie-kontekstualnej/ (dalej: ATP).
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ny paradygmatu, «odwaznej rewolucji kulturowej» (Laudato si’,
nr 114)” (ATP 4). Skoro zostalismy - jako teologowie — wezwani
do zmiany paradygmatu, trzeba zastanowic¢ si¢, na czym mialby
polega¢ nowy paradygmat teologii.

Zwré¢émy uwage, ze w cytowanym tekscie Franciszek dobiera
najmocniejsze frazy, aby trudno bylo zinterpretowac jego zamyst
jako wezwanie do reformy wewnatrz teologii, do propozycji zmian
moze i glebokich, ale niepodwazajacych aktualnych fundamentow
gmachu zwanego teologia. Glebie tego zamystu najlepiej - jak do
tej pory — dostrzegli katoliccy oponenci Franciszka. Ich komenta-
rze sg liczne i bardzo oskarzycielskie. Nie bedziemy ich tutaj przy-
tacza¢, gdyz fatwo je znalez¢, takze w Internecie. W kazdym razie
poziom oskarzen wywolanych tym listem jest wyjatkowy.

A wigc Franciszek wzywa do zmiany paradygmatu teologii: nie
do zmiany paradygmatéw przyjmowanych w ramach uprawiania
teologii, ale do zmiany paradygmatu teologii jako takiej. Wzywa
do ,,rewolucji kulturowej”. Trudno znalez¢ mocniejsze stowa.

Konieczno$¢ takiej zmiany Franciszek uzasadnia stowami
z przeméwienia do Kurii Rzymskiej wygloszonego 21 grudnia
2019 roku: ,,doswiadczamy nie tylko epoki zmian, ale zmiany epoki.
Jestesmy zatem w jednym z tych momentéw, w ktérych zmiany nie
s3 juz linearne, lecz epokowe™. Wspomniane tu oraz inne, licznie
obecne w liScie autocytaty pokazuja, ze pragnienie glebokiej re-
formy teologii nie pojawilo sie nagle, ale jest stale obecne w sercu
Franciszka. Teologia, tak jak caly Koscidl, powinna stac sie ,,teolo-

gia wyruszajaca w droge™.

Discorso del Santo Padre Francesco alla Curia Romana per gli auguri di
Natale. Sala Clementina, sabato, 21 dicembre 2019, https://www.vatican.va/
content/francesco/pl/speeches/2019/december/documents/papa-france-
sco_20191221_curia-romana.pdf.

Franciszek, Adhortacja apostolska ,, Evangelii gaudium”, Vatican 24.11.2013, nr 20.
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Na czym ma polegaé postulowana zmiana
paradygmatu!’

Na pewno nie mozna odpowiedzie¢ na to pytanie, budujac na
podstawie tekstow Franciszka projekt hipotetycznego nowego pa-
radygmatu. Gdyby taki projekt byl juz teraz mozliwy do wymysle-
nia, to nie bylby Zaden nowy paradygmat. Konsekwentnie nie ma
sensu szkicowanie ksztaltow, struktury owej nowej teologii. Fran-
ciszek wzywa nas, teologéw, do porzucenia komfortu uprawiania
teologii wedlug znanych schematéw i wyruszenia w nieznane.
Znajdujemy jednak w liscie i innych tekstach Franciszka pewne
intuicje odnos$nie do tego, co trzeba porzucic i jakie pierwsze kro-
ki wykonac¢.

Teologia fundamentalnie kontekstualna

Po pierwsze, teologia powinna stac sie ,teologia fundamental-
nie kontekstualng” (ATP 4). Takie sformulowanie niemal automa-
tycznie wywoluje oskarzenia o sytuacjonizm, relatywizm, subiek-
tywizm... Te oskarzenia s3 w pewnym sensie trafne. Albowiem
Franciszek juz w swojej programowej adhortacji Evangelii gau-
dium odrzucil idee ,,monolitycznej doktryny” (EG 40). Z przyto-
czonych stéw listu, a takze z innych wypowiedzi Franciszka, mo-
zemy wnioskowac, ze odrzuca on nie tylko doktryne nadmiernie
monolityczng, ale samg ide¢ doktryny, ktéra ma w centrum mo-
nolityczny, niezmienny rdzen.

Krytycy Franciszka obawiaja sie, ze takie odrzucenie idei mo-
nolitycznej doktryny moze prowadzi¢ do utraty tozsamosci teo-
logii i w konsekwencji do powstania teologii, ktora jest wylacznie
potwierdzaniem, echem idei, mysli, twierdzen przychodzacych
z zewnatrz. Trudno uznac takie obawy za zupelnie bezpodstawne.
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Ale Franciszek wzywajac do odrzucenia monolitycznej doktryny
jednoczesnie wskazuje inne oparcie, inny punkt krystalizacji toz-
samosci teologii: zywe Stowo Boze odczytywane w wierze tu i te-
raz, kazdorazowo w konkretnej sytuacji zycia, w konkretnej kul-
turze. Wedlug Franciszka wtasnie Zywe Stowo odczytywane przez
teologa, a nie system prawd doktrynalnych i uniwersalnych regut
moralnych, jest punktem odniesienia, niezbednym oparciem w in-
terpretowaniu, rozumieniu aktualnej rzeczywistosci w $wietle Ob-
jawienia. Jest jedynym uniwersalnym kluczem hermeneutycznym.
Teologa ma prowadzi¢ zywe Stowo, a wiec Stowo Boze stuchane
w wierze, w Duchu, tu i teraz, ciggle od nowa. Stuchanie Stowa
powinno za kazdym razem angazowac cala wiare i wiedze teologa,
jego doswiadczenie zyciowe, wrazliwos¢, czyli jego subiektywnos¢.

Pytanie o ,metode indukcyjng”,
nowe punkty oparcia

Z wezwaniem do porzucenia idei monolitycznej doktryny $ci-
sle wigze sie inne, rowniez zawarte w liscie. Otéz Franciszek pi-
sze, aby uprawiaé teologie ,,metoda indukcyjng” (ATP 8), a wiec
odrzuca dedukcje, myslenie rozpoczynajace od doktryny, normy,
abstrakcji. Jednak o ile to wezwanie jest zrozumiate w warstwie po-
lemicznej, o tyle jego interpretacja pozytywna, a wigc rozwazenie,
na czym ma polega¢ metoda indukcyjna w teologii, jest zadaniem
dla teologow.

Tu trzeba znowu da¢ wyraz rodzacemu si¢ niepokojowi. Ot6z
tak rozumiana teologia jest — jak si¢ wydaje - bardzo podatna na
fundamentalizm, albo inaczej méwiac - na subiektywizm absolu-
tyzujacy indywidualny punkt widzenia teologa. Gdy obiektywna
doktryna traci swoje znaczenie, przestaje tez by¢ tym punktem
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odniesienia, ktéry byl antidotum na tenze fundamentalizm i ab-
solutyzujacy subiektywizm. Wobec tego potrzebne s3 inne kontra-
punkty. Franciszek je wskazuje. Na pewno jest to dialog. Wezwa-
nia do dialogu, w tym do uprawiania teologii w dialogu, stanowia
jeden z gléwnych motywdéw nauczania Franciszka. To ma by¢
dialog szczery, a nie tylko taktyczny®. Tego tematu nie trzeba roz-
wijaé, powinien by¢ dobrze znany kazdemu czytelnikowi tekstow
Franciszka.

Po drugie, albo nawet po pierwsze, takim kontrapunktem jest
Koscidt: zarowno aktualna zywa wspoélnota Kosciota wraz z jej in-
stytucjami, jak i Zywa Tradycja. Gdy méwimy o Tradycji wazna
jest metafora, ktéra Franciszek wprowadzit w encyklice Lumen
fidei — metafora pamieci®. Otéz Tradycja nie tworzy sztywnego
monolitu prawd obiektywnych, ale jest zywa pamiecig Kosciofa.
Pamiec¢ czlowieka nie jest magazynem obiektywnych, niezmien-
nych tresci. Jest Zywa, a jej niewiernos¢ literze faktow nie jest jej
wada, slaboscig, ale jej tozsamoscig. Wlasnie taka Zywa pamieé
czlowieka tworzy jego aktualng tozsamos¢. Tak samo zywa Tra-
dycja - pamie¢ Kosciota — tworzy jego aktualng tozsamos¢, wha-
$nie przez to, ze jest ,,zywym kontaktem z poczatkowa pamiecig”
(LF 40). Mozna tez Franciszkowe rozumienie Tradycji opisa¢ od-

Zob. Franciszek, Konstytucja apostolska ,Veritatis gaudium” o uniwersytetach
i wydziatach koscielnych, Vatican 8.12.2017, wstep, 4b, https://www.vatican.
va/content/francesco/pl/apost_constitutions/documents/papa-francesco_
costituzione-ap_20171208_veritatis-gaudium.html. Zob. tez: Videomensaje
del Santo Padre al Congreso internacional de teologia organizado por la
Pontificia Universidad Catdlica Argentina, Buenos Aires, 1-3 de septiembre
de 2015, https://www.vatican.va/content/francesco/en/messages/pont-mes-
sages/2015/documents/papa-francesco_20150903_videomessaggio-teolo-
gia-buenos-aires.html; J. Stomka, Wprowadzenie do teologii katolickiej. Pod-
recznik, Wydawnictwo Uniwersytetu Slqskiego, Katowice 2024, s. 22-23.

¢ Franciszek, Encyklika ,Lumen fidei”, Vatican 29.06.2013, passim (dalej: LF).
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wolujac sie do Pawlowego rozréznienia na litere i ducha (2 Kor
3, 6: ,Litera bowiem zabija, Duch za$ ozywia”)’. Otdz zapisane
teksty Magisterium, o ile nie s3 odczytywane w Duchu, pozostaja
martwg literg. A Duch zawsze dziala tu i teraz.

Transdyscyplinarnos¢ teologii

Druga istotng wskazowka, jaka Franciszek daje w liscie, jest
wezwanie do

transdyscyplinarnosci, czyli interdyscyplinarno$ci w sen-
sie mocnym, ktéra rézni si¢ od multidyscyplinarnosci,
rozumianej jako interdyscyplinarno$¢ w sensie stabym. Ta
ostatnia z pewnoscig sprzyja lepszemu zrozumieniu przed-
miotu badan poprzez rozpatrywanie go z kilku punktéw
widzenia, ktére jednak pozostaja komplementarne i od-
rebne. Transdyscyplinarno$¢ natomiast nalezy rozumieé
»jako umiejscowienie i rozwoéj wszelkiej wiedzy w obrebie
przestrzeni Swiatla i Zycia oferowanej przez Madros¢, kto-
ra emanuje z Objawienia Boga” (zob. Veritatis gaudium,
Wstep, 4c) (ATP 5).

Teologia nie powinna tworzy¢ wlasnego zamknietego $wiata.
Franciszek przestrzega przez ,autoreferencyjnoscia, ktéra pro-
wadzi do zamkniecia i utraty jakiegokolwiek znaczenia” (ATP 5).
Ale nie powinna tez budowac siebie jako gmachu wiedzy posrod
innych konstrukgji tworzonych przez rézne dyscypliny naukowe.
Nie chodzi o takie otwarcie, ktére uczyni z teologii nauke posrod
innych nauk, jedna z wielu nauk wspéttworzacych na réwnych za-
sadach nasze rozumienie $wiata.

Transdyscyplinarnos¢ teologii oznacza zatem uznanie jej ra-
dykalnej odmiennosci od reszty nauk oraz swoiste wywyzszenie.

7 Szerzej na ten temat zob. J. Stomka, Wprowadzenie..., s. 42-48.
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Nature tego wywyzszenia pokazuja ostatnie stowa zacytowanego
fragmentu listu. Ot6z teologia w $wietle wiary oglada rzeczywi-
sto$¢, w tym sposoby i owoce poznania rzeczywistosci przez rozne
nauki. Swiatto nie zmienia tego, co o$wietla, ale pozwala widzie¢
- $wiatlo wiary pozwala widzie¢ lepiej, wiecej, glebie;j.

Transdyscyplinarno$¢ zapewne oznacza takze spojrzenie kry-
tyczne, z perspektywy wiary, na poznanie czysto racjonalne. Albo,
co na jedno wychodzi, oznacza krytyke wszelkiego poznania po-
dejmowang z perspektywy mitosci. Poznanie pozbawione milosci
nie ma bowiem zdolnosci docierania do prawdy. Z pewnoscig nie
sa to wszystkie idee ukryte we Franciszkowym postulacie tran-
scyscyplinarnsci teologii.

Powyzej przedstawione zostaly dwa postulaty wybrane spo-
§réd wielu zawartych w liScie Franciszka dotyczacych nowego
paradygmatu teologii. Wlasnie te dwa postulaty wydaja sie naj-
bardziej wyraziste: najlepiej pokazujg, ze nie chodzi o korekte,
ale fundamentalng zmian¢ paradygmatu teologii. Staja si¢ w ten
sposob kluczem hermeneutycznym do odczytywania pozostalych
postulatow Franciszka.

Radykalna biblijno$¢, wtérnoéé filozofii

Trzeci postulat dotyczacy poszukiwania nowego paradygma-
tu teologii mozemy dobra¢ z wprowadzenia do dokumentu Mie-
dzynarodowej Komisji Biblijnej pt. ,,Czym jest cztowiek?” (Ps 8, 5).
Zarys antropologii biblijnej®. W przedmowie do tego dokumentu
czytamy, ze papiez Franciszek
8 Miedzynarodowa Komisja Biblijna, ,Czym jest cztowiek?” (Ps 8,5). Zarys an-
tropologii biblijnej, Vatican 30.09.2019, https://www.vatican.va/roman_cu-
ria/congregations/cfaith/pcb_documents/rc_con_cfaith_doc_20190930_
cosa-e-luomo_plLhtml.
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polecit Papieskiej Komisji Biblijnej opracowaé¢ dokument
na temat antropologii biblijnej, bedacy z zalozenia wia-
rygodng podstawa do dalszego rozwoju na polu filozofii
i teologii, w duchu pelnej $wiadomosci faktu, ze Pismo
Swiete stanowi ,najwyzsza regule wiary” (Dei verbum,
nr 21) i ,,dusze $wigtej teologii” (Dei verbum, nr 24).

Autorzy dokumentu przyznaja w tejze przedmowie, ze stanowi
on ,,nowo$¢ zarowno pod wzgledem tresci, jak i pod wzgledem
formy wykladu”. Czyli Franciszek zadal Komisji lekture Pisma bez
posrednictwa filozofii i teologii. Jednoczesnie ta lektura nie moze
ograniczac si¢ do przedstawienia wynikow egzegezy historyczno-
-krytycznej. Istotne w tym poleceniu Franciszka jest — jak wolno
sadzi¢ — odrzucenie filtra, klucza filozoficznego. Teolog ma siega¢
do Pisma bezposrednio. Wszystkie kolejne warstwy interpretacji
filozoficznych, jakie narastaty przez minione dwadziescia wiekow,
powinny pozosta¢ z boku. Nie chodzi o ich pominiecie, ale ich re-
latywizacje, ustawienie w pozycji $cisle stuzebne;j.

Chodzi zatem o rzetelng realizacj¢ postulatow z Dei verbum.
Ale taka realizacja wymusza glebsza zmiane paradygmatu teolo-
gicznego. Dlatego sadze, ze polecenie Franciszka mozna zinterpre-
towa¢ szeroko: oto relacja teologii do filozofii musi zosta¢ istotnie
zmieniona. Filozofia, a tym bardziej Zzaden konkretny nurt, zadna
szkola filozoficzna, nie moze zdominowac teologii ani w metodzie
myslenia, ani w zalozeniach ontologicznych. Metafizyka teologii
nie moze by¢ niewolnica jakiejkolwiek metafizyki filozoficzne;.
Przypomnijmy tu postulat Piotra Damianiego: philosophia ancil-
la theologiae. Nie trzeba go porzucaé, wystarczy tylko wrdci¢ do
intencji Damianiego, ktéry napominatl teologéw, aby filozofia nie
stala si¢ panig teologii’.

9 Obszerne omowienie tej znanej sentencji Piotra Damianiego zob. ]. Stomka,

Wprowadzenie..., s. 161-162.
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A wigc nie mozemy opiera¢ teologii na filozofii jako racjonal-
nym fundamencie. Zaden zestaw poje¢, zadne reguly myslenia
wypracowane przez jaki$§ nurt filozofii, ani Zadna ontologia nie
moga sta¢ si¢ bezkrytycznie przejmowanym fundamentem inte-
lektualnym teologii. Ten postulat wydaje sie wyjatkowo trudny
do realizacji i ryzykowny. Jesli bowiem odmdwimy filozofii roli
ostatecznej intelektualnej instancji, to musimy zapytac, gdzie ta-
kiej instancji szuka¢. Jedno jest pewne: Franciszek nie szuka i nie
wskazuje jej w racjonalnos$ci nauki nowozytnej. Ta racjonalnosc¢,
jako sterylnie neutralna, obojetna na dobro i zlo, zupelnie nie na-
daje si¢ na racjonalny fundament teologii.

Powtorzmy: na pewno takim punktem oparcia jest Pismo
Swiete czytane w Kosciele, odczytywane ciggle na nowo w duchu
Tradycji i w zywej wierze. A wiec majg znaczenie wszystkie odczy-
tywania Pisma uzywajace réznych tradycji filozoficznych, korzy-
stanie z wynikow badan egzegezy historyczno-krytycznej i wszel-
kiej innej wiedzy dotyczacej Pisma. Ale zadna pojedyncza metoda
interpretacji Pisma nie staje si¢ ostateczna, kazda podlega krytyce.
Zadna filozofia nie staje si¢ paradygmatem interpretacji Pisma.
W Kosciele, siegajac do Tradycji i dziedzictwa intelektualnego,
teolog stucha Stowa, czyta Pismo za kazdym razem od nowa.

Reforma dydaktyki teologii

Zmiana paradygmatu teologii wymaga takze zmiany para-
dygmatu dydaktyki teologii. To nie dzieje si¢ szybko, ale, o ile
wiem, Dykasteria ds. Kultury i Edukacji, ktérej obecnie podle-
gaja programy dydaktyki teologii na wydzialach i instytutach
teologicznych, pracuje nad taka reforma. Zapewne bedzie si¢
zmienial uklad wykiadanych tresci, a zwlaszcza miejsce i sposdb
wyklfadania filozofii. Takze w jaki$ sposob modyfikowany bedzie
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wewnetrzny podzial wykladania teologii. Ale jak bedzie wygladat
nowy uktad, tego oczywiscie na razie nie sposob przewidziec.

Ruchome piaski

W wypowiedziach i rozproszonych uwagach Franciszka kryje
sie o wiele wiecej wskazdwek, intuicji dotyczacych teologii, ktora
wyrusza w droge. Czytajac te teksty, czuje si¢ powiew nieznane-
go, a wiec trudno nie odczuwaé pewnego niepokoju. Franciszek
podwaza bowiem dotychczasowe punkty bezpiecznego oparcia:
zaréwno solidng doktryne, jak i racjonalno$¢ filozoficzng, o racjo-
nalno$ci naukowej nawet nie wspominajgc. W ten sposob przyna-
gla nas, teologéw, aby$my porzucili ten pewny grunt, nasze poczu-
cie bezpieczenstwa, i wyprowadza nas na ruchome pisaki, czyli na

pustynie.
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Nowy paradygmat teologii
Abstrakt

Artykul podejmuje wskazania papieza Franciszka, jakie zostaly
zawarte w Liscie apostolskim Ad theologiam promovendam. Sg to
wezwania do$§¢ radykalne, gdyz papiez wzywa nie do zmiany pa-
radygmatéw przyjmowanych w ramach uprawiania teologii, ale do
zmiany paradygmatu teologii jako takiej. Wzywa wrecz do ,,rewolu-
¢ji kulturowej”. Analiza tego dokumentu wytania sposoby, jak ma sie
spelni¢ ta teologiczna rewolucja. I tak, chodzi o teologie fundamen-
talng kontekstualng, o metode indukcyjna i nowe punkty oparcia,
o transdyscyplinarno$¢ teologii, o wtdrnos¢ filozofii a pierwszen-
stwo biblijnosci oraz w konsekwencji o zmiany w dydaktyce teologii.

Stowa kluczowe: Ad theologiam promovendam, teologia fundamen-
talna kontekstualna, metoda indukcyjna, transdyscyplinarno$¢, bi-
blijnos¢, dydaktyka teologii

A new paradigm for theology
Abstract

The article takes up the indications of Pope Francis in his Apostolic
Letter Ad theologiam promovendam. These calls are quite radical,
as the pope calls not for a change in the paradigms adopted in the
practice of theology, but for a paradigm shift in theology itself. He
even calls for a “cultural revolution” An analysis of the document
reveals ways in which this theological revolution is to be fulfilled.
Thus, it is about contextualized fundamental theology, the inductive
method and new grounding points, the transdisciplinarity of
theology, the secondary nature of philosophy versus the primacy of
biblicism, and consequently changes in the teaching of theology.

Keywords: Ad theologiam promovendam, contextual fundamental
theology, inductive method, transdisciplinarity, biblicity, didactics
of theology
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Stomka J., Nowy paradygmat teologii, https://wiez.pl/2024/04/25/nowy-
-paradygmat-teologii/.

Stomka J., Wprowadzenie do teologii katolickiej. Podrecznik, Wydawnic-
two Uniwersytetu Slaskiego, Katowice 2024.

Videomensaje del Santo Padre al Congreso internacional de teologia or-
ganizado por la Pontificia Universidad Catdlica Argentina, Bu-
enos Aires, 1-3 de septiembre de 2015, https://www.vatican.va/
content/francesco/en/messages/pont-messages/2015/documents/
papa-francesco_20150903_videomessaggio-teologia-buenos-a-
ires.html.
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Stuzebna rola teologii w Kosciele

Wprowadzenie

agisterium Ko$ciola i teologia to dwie postugi naucza-

nia, dwie ,katedry”: pasterzowania (biskupi) i naucza-

nia (teologowie), ktére nie moga zosta¢ wchloniete
jedna przez druga, ale niekiedy moze mig¢dzy nimi dochodzi¢
do napie¢'. Zwraca na to uwage Instrukcja O powolaniu teologa
w Kosciele Donum veritatis, gdzie czytamy: ,W naszym wieku (...)
teologia wniosta swoj wielki wklad w glebsze «zrozumienie rzeczy
i stow przekazanych», lecz takze przezyla i nadal przezywa chwile
kryzysu i napigcia™. Joseph Ratzinger pisal, ze teologia byta rozu-
! Por. A. Toniolo, Cristianesimo e verita. Corso di teologia fondamentale, Edizio-
ni Messaggero, Padova 2003, s. 383-384.
Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja O powotaniu teologa w Kosciele. Donum
Veritatis, w: W trosce o petnie wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary
1966-1994, Biblos, Tarnéw 1995, s. 353-369; https://www.vatican.va/roman_
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miana jako zajecie dla malej grupy duchownych ekspertéw, mato
interesujaca dla ogétu wiernych. Zmienilo si¢ to po pierwszej woj-
nie $wiatowej wraz z powstaniem i rozwojem ruchu liturgicznego,
biblijnego, ekumenicznego i maryjnego, ktore przygotowaly Va-
ticanum Secundum. Po Soborze znaczenie teologéw jeszcze bar-
dziej wzrosto. Poczuli si¢ oni ,wlasciwymi nauczycielami Koscio-
fa, a takze nauczycielami biskupéw”. Rowniez media uznaty ich za
interesujacych interlokutoréw. Gdy wzrastal autorytet teologow,
zmniejszalo sie znaczenie Urzedu Nauczycielskiego Stolicy Apo-
stolskiej, uznawanego za relikt autorytarnej przeszlosci’. Teologo-
wie czesto stawali sie ,,magisterium paralelnym” wobec Magiste-
rium biskupéw, a nawet magisterium rywalizujacym z Urzedem
Nauczycielskim Kosciofa.

Celem artykutu jest ukazanie stuzebnej roli postugi teologicz-
nej w oparciu o wybrane dokumenty Kosciofa po Soborze Waty-
kanskim II na temat roli teologii i teologdéw w ich relacji do Magi-
sterium i ludu Bozego.

Pawet VI o miejscu teologii w Kosciele

W dniach 26 wrze$nia — 1 pazdziernika 1966 roku odbyt si¢
w Rzymie pierwszy Miedzynarodowy Kongres dotyczacy teologii
Soboru Watykanskiego II*. Kongres mial wymiar miedzywyzna-

curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_19900524_theo
logian-vocation_pLhtml (dostep: 16.01.2025), nr 2.

Por. J. Ratzinger, O ,,Instrukcji o koscielnym powotaniu teologa”, w: J. Ratzin-
ger, Prawda w teologii, Wydawnictwo M, Krakéw 2001, s. 117-119; W. Troj-
nar, Via auctoritatis Ecclesiae, w: Via Benedicta. Warsztat naukowy Josepha
Ratzingera — Benedykta XVI, Papieski Wydzial Teologiczny we Wroclawiu,
Wroctaw 2019, s. 80-82.

Por. Pawet V1, Teologia a Magisterium (Przeméwienie Ojca Sw. Pawla VI) z dn.
1.X.1966 ., ks. A. Klawek (ttum.), ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 1966, t. 19,
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niowy - przemawiali na nim nie tylko katoliccy kardynatowie,
biskupi, profesorowie teologii, ale rowniez takie postaci jak kal-
winski teolog Karol Barth i zastepca brata Rogera z Taizé, Max
Thurian’. Wedtug o. Georgesa Dejaifvea S] Kongres byl miejscem
konfrontacji ,,dwdch teologii, ktére starly si¢ ze sobg w czasie So-
boru™. Zdaniem o. Dhanisa, rektora Papieskiego Uniwersytetu
Gregorianskiego, celem Kongresu bylo ,wytyczenie drogi, po kto-
rej ma kroczy¢ w przyszlosci teologiczna mysl soborowa™.

Jak pisze ks. Klawek, ,na zakonczenie zjazdu, na audiencji
udzielonej uczestnikom Kongresu, Ojciec $w. wyglosil dluzsze
przemowienie na temat: stosunku teologii do Magisterium Eccle-
siae. Po raz pierwszy zostalo tu autorytatywnie przedstawione za-
danie teologii w Kosciele i blizej okreslony jej stosunek do Misji
Nauczycielskiej Kosciofa. Teologia ma - wedlug orzeczenia Ojca
$w. — wlasne pole dziatania i oddaje wielkie ustugi Ko$ciotowi. Nie
ulega watpliwosci, ze musi w swych badaniach $cisle wspétpraco-

nr 4-5, s. 209-215; Pawel V1, Discorso di Paolo VI ai partecipanti al Congres-
so Internazionale di teologia del Concilio, https://www.vatican.va/content/
paul-vi/it/speeches/1966/documents/hf_p-vi_spe_19661001_congresso-
-teologia.html (dostep: 14.01.2025); S. Grzybek, Pierwszy miedzynarodowy
Kongres Teologii Soboru Watykariskiego Drugiego, ,Ruch Biblijny i Litur-
giczny” 1966, t. 19, nr 4-5(1966), s. 297: ,Kongres ten mial by¢ pierwotnie
prywatnym spotkaniem profesoréw teologii reprezentujacych uniwersytety
i akademie teologiczne w Wiecznym Miescie, ale na Zyczenie samego pa-
pieza stal sie impreza miedzynarodows, obejmujaca w sobie przedstawicieli
uniwersytetow, seminariéw duchownych i wyzszych szkot teologicznych,
ktorzy przyjechali do Rzymu z calego niemal $wiata. W efekcie w Kongresie
tym bralo udzial ponad 1520 profesoréw, reprezentujacych prawie wszystkie
szkoty teologiczne, zaréwno tradycyjne i skrajne, jak i te ktére obdarzono,
nie wiem, czy stusznie czy nie mianem szkot postepowych”.

> Por. S. Grzybek, Pierwszy miedzynarodowy Kongres Teologii, s. 297.

¢ Por. S. Grzybek, Pierwszy miedzynarodowy Kongres Teologii, s. 298.

Por. S. Grzybek, Pierwszy migdzynarodowy Kongres Teologii, s. 298.
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wac z Ojcem $w., ktéry jest reprezentantem Chrystusa — Nauczy-
ciela i wlasciwym Magister Ecclesiae™.

Mozna powiedzie¢, ze przemodwienie, w ktérym papiez wskazat
na najwazniejsze elementy relacji Magisterium-teologia i na zada-
nia obu tych ,katedr”, zawieralo w sobie wszystkie najwazniejsze
elementy, ktore beda pojawiac si¢ w nauczaniu kolejnych papiezy.

Pierwsza kwestia poruszong przez papieza byla $cista wiez
i uzupelnianie si¢ zadan Magisterium i teologii. Wedlug papieza
Kongres byt dobra okazja, by ,zbada¢ razem z Wami stosunek
obowigzku Naszego do obowigzku waszego, stosunek obowigzku
Nam natozonego, by strzec Bozego Objawienia i je objasnia¢, do
obowigzku wam zleconego, by poznawa¢ nauke wiary i ja wyja-
$nia¢, to znaczy stosunek Urzedu Nauczycielskiego — magisterium
ecclesiasticum — ktéry nam, niegodnym wprawdzie, z Woli Bozej
zostal przekazany, do badan teologicznych i nauczania teologii, co
jest waszym zadaniem™.

Pawel VI nie ukrywal, Ze przyczyna podjecia tego tematu byto
szerzenie si¢ w niektorych kregach tendencji, ,,by odrzuca¢ lub
pomniejsza¢ koniecznos$¢ ustosunkowania si¢ teologii do Urzedu
Nauczycielskiego Kosciota. Zwracajac uwage na ducha i dazenia
uczonych naszego wieku, obserwujemy u nich zbytnig ufnos¢
w wtlasne sily, ktéra im kaze odrzuca¢ wszelki autorytet. Uwazaja,
ze kazdy na swoj sposdb moze si¢ zajmowaé poznawaniem danej
wiedzy i odpowiednio do poznanych wynikéw naukowych swe
zycie uklada¢. Bolejemy nad tym bardzo, ze t¢ wolnos¢ a raczej
swawole, przenosi sie nieraz takze, mniej lub wiecej do dziedziny
wiary i nauki teologicznej”. Wskutek tego ,,nie przyjmuje sie zad-

8 Pawel VI, Teologia a Magisterium (Przeméwienie Ojca Sw. Pawla VI) z dn.
1X 1966, s.209.

®  Pawel VI, Teologia a Magisterium (Przeméwienie Ojca Sw. Pawla VI) z dn.
1X 1966, s.210.
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nego autorytetu zewnetrznego, zadnej zasady transcendentnej,
jakoby caly zaséb prawd zamykal si¢ w granicach rozumu ludz-
kiego (...) jakoby poza tym, co rozum wskazuje lub odrzuca, nie
mozna stwierdzi¢ zadnej prawdy absolutnej. A dalej glosi sie, ze to
ma najwiekszy walor co najwiecej odpowiada subiektywnym pra-
gnieniom i zachciankom. Dlatego tez odrzuca si¢ autorytet Urze-
du Nauczycielskiego lub zacies$nia si¢ jego zadanie do zachowy-
wania Ko$ciota od nauk btednych. Nie trudno spostrzec, ze takie
stanowisko nie tylko ubliza Ko$ciotowi, lecz takze wypacza istote
i wlasciwe pojecie teologii” '°.

Papiez wskazal na dwa aspekty, ktore ukazuja $cisla tacznos¢
Magisterium Ecclesiae i teologii, mianowicie ich pochodzenie i cel.
Gdy chodzi o ich pochodzenie, wyrastaja one ,,z jednego korzenia,
mianowicie z Objawienia Bozego, ktore przez Ducha $w. zostato
powierzone Kosciotowi Katolickiemu i w nim si¢ przechowuje
(...). A drugim szczegélem bardzo doniostym, potwierdzajacym
$cisla facznoé¢ Urzedu Nauczycielskiego i teologii, jest wspolny
cel, do jakiego daza, mianowicie by strzec depozytu wiary, gle-
biej wen wnika¢, by go wyjasnia¢, wyklada¢ i broni¢, to znaczy,
by zycie Kosciota i ludzkosci o$wiecaé $wiattem prawdy Bozej, by
wszystkich ludzi doprowadzi¢ do wiecznego zbawienia. Tak wiel-
kie i tak ogromnie wazne zadanie ma by¢ wykonywane przez Nas,
przez kolegium biskupéw i przez was, umilowani synowie i pro-
fesorowie™'!.

Papiez wskazal rowniez na rdznice w zadaniach, jakie istniejg
pomiedzy Urzedem Nauczycielskim Kosciota a teologia. Mowiac
o zadaniach teologii, papiez wskazal na dwa: pierwsze polega na

10 Pawel VI, Teologia a Magisterium (Przeméwienie Ojca Sw. Pawta VI) z dn.
1X1966r.,s.210-211.

Pawet VI, Teologia a Magisterium (Przeméwienie Ojca Sw. Pawta VI) z dn.
1X196671,s.211.
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tym, by ,,przy pomocy rozumu o$wieconego wiarg i nie bez pew-
nego o$wiecenia przez Ducha $w. (nec sine aliquo Divini Paracliti
lumine) - co wyktadowca-teolog winien sumiennie uwzgledniac¢
(...) prawdy pochodzace z Objawienia Bozego dokladniej poznac
i zbada¢, a wyniki swej pracy przekazywac tak spotecznosci chrze-
$cijanskiej, jak przede wszystkim Urzedowi Nauczycielskiemu, by
one przez hierarchie koscielng wciagniete do nauki wiary staly sie
swiatto$cig calego ludu chrzescijanskiego” Drugim zadaniem teo-
logii ,,jest udzielanie pomocy, by prawde juz uznang przez Urzad
Nauczycielski szerzej rozwina¢, wyjasni¢, udowodnic i obroni¢™*2.

W dalszym ciagu swego przeméwienia Pawet VI podkredlit, ze
teologia pelni role posrednika pomiedzy Magisterium a wspolnota
chrzescijanska. Teologowie chcac poznaé, ,,co méwi Duch do Ko-
$ciotow” (por. Ap 2,7), jakie sa tendencje wérdd ludu Bozego, po-
winni bada¢ objawy zycia religijnego, by stwierdzi¢, czy sa zgodne
ze Stowem Bozym i z Tradycjg przechowywang przez Kosciol. Po-
winni réwniez zaproponowa¢ nowe rozwigzania zagadnien, kto-
re si¢ wylaniajg, stuzac w ten sposob Urzedowi Nauczycielskiemu
Kosciota, ktéry odnosi wielkie korzysci ,,z gorliwych a Zzmudnych
dociekan teologéw i ich chetnej wspolpracy z magisterium Eccle-
siae, gdy zglebiajg Objawienie Boze nam pisemnie czy ustnie prze-
kazane, gdy odstaniaja jego ukryte a subtelne znaczenie i gléwne
pojecia ujmuja syntetycznie, gdy dalej pilnie §ledzac wspdlczesna
kulture umystowsq i doswiadczenie ludzi dzisiejszych, usiluja po-
zna¢ ich problemy i je rozwigza¢ przy pomocy $wiatla, jakiego do-
starcza historia zbawienia”’. Magisterium, kontynuowal papiez,
bez pomocy teologii mogloby niewatpliwie zachowa¢ i naucza¢

12 Pawet VI, Teologia a Magisterium (Przeméwienie Ojca Sw. Pawta VI) z dn.
1X196671.,s.211-212.

13 Pawet VI, Teologia a Magisterium (Przeméwienie Ojca Sw. Pawta VI) z dn.
1X1966r,s.212.



Stuzebna rola teologii w Kosciele ” 59

wiary, ale z trudem osiagnetoby te pelnie i glebie wiedzy, ktorej
potrzebuje, aby w pelni wypelni¢ swoje zadanie, poniewaz jest
przekonane, ze nie jest obdarzone objawieniem ani charyzmatem
natchnienia, ale jedynie pomoca Ducha Swietego (assistentiae Spi-
ritus Sancti).

Teologia spelnia jeszcze jedng funkcje w odniesieniu do Magi-
sterium: jest posrednikiem jego nauczania w ksztaltowaniu wiary
i obyczajow moralnych ludu chrzescijanskiego oraz formuje sa-
mych pasterzy: ,Poza tym dostarcza teologia Urzedowi Nauczy-
cielskiemu argumentéw i pomocy naukowych do udowodnienia,
ze nauka wiary odpowiada rozumowi ludzkiemu i formuje od-
powiednio umysly Pasterzy — czy postawionych na wyzszym czy
nizszym stanowisku - i ich tak wychowuje, by stali si¢ naprawde
nauczycielami wiary i etyki chrzescijanskiej”.

Podwdjna relacja teologii z Magisterium i ze wspolnota chrze-
$cijaniska zacheca do refleksji nad duchem, w jakim teologowie,
szczegolnie ci, ktérym powierzono naukowe zgtebianie zagadnien
teologicznych, powinni wykonywac swoje zadanie w Kosciele, aby
byto ono korzystne i bogate w trwale owoce. Ich powolaniem jest
stuzy¢ prawdzie, nie za$ gloszenie wlasnych pogladéw czy szuka-
nie akceptacji i popularnosci. Gléwnym zadaniem teologow jest,
wedlug Pawla VI, interpretowanie i przekazywanie ludowi chrze-
$cijanskiemu nauczania Magisterium®.

Na koniec papiez zwrdcit si¢ do teologéw z prosba o pomoc
w gloszeniu Ewangelii i trwanie w jedno$ci z nim i z catym episko-
patem: ,,Zanim jednak zakonczymy nasze przemoéwienie, chcemy
sie do was zwroci¢ z pewng prosba, umilowani w Chrystusie Sy-

4 Pawel VI, Teologia a Magisterium (Przeméwienie Ojca Sw. Pawta VI) z dn.
1X196671.,s.213.

Por. Pawel VI, Teologia a Magisterium (Przeméwienie Ojca Sw. Pawla VI)
zdn. 1X 1966 1.,s.213-214.
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nowie. Nie ociagajcie si¢ z pomocg dla nas, gdy chodzi o obrone
i podtrzymywanie wiary katolickiej i publiczne $wiadczenie o jej
prawdzie. W duchu braterskim przyjdzcie nam z pomoca - o to
prosimy - nam i naszym Braciom w Episkopacie. Liczymy bardzo
na wasza prace. JesteSmy przekonani, ze gdy staniecie przy nas
z calg gotowoscig, mniej ucigzliwa i wigcej skuteczng stanie sie pra-
ca Nam i catemu kolegium Biskupéw przez Boga zlecons, by strzec
wiernie skarbca nauki katolickiej, §wiadczy¢ publicznie o wierze
i z kazdym dniem wigcej rozpowszechnia¢ Imie¢ Chrystusa. Pra-
gniemy wreszcie, abyscie wszyscy, ktdrzyscie swym Zjazdem Nas
wielka radoscia i szczegdlng otuchg napelnili, przed rozejsciem sie¢
Nas zapewnili o swym synowskim przywigzaniu do Nas, a od Nas
otrzymali ojcowskie Blogostawienstwo Apostolskie, ktorym was
chce uczci¢ i wzmocnic™.

Arcybiskup Robert Coffey o relacji
Magisterium i teologii

Potwierdzeniem konieczno$ci kontynuowania refleksji nad
relacja pomiedzy Magisterium a teologami bylo wystapienie arcy-
biskupa Roberta Cofteya podczas trzeciego Sympozjum Biskupoéw
Europy w Rzymie (14-18.10.1975)", ktory w swoim wykladzie pt.

16 Pawel VI, Teologia a Magisterium (Przeméwienie Ojca Sw. Pawta VI) z dn.
1X19667.,s.215.

Por. Pawel VI, Przemowienie Ojca Swi:;tego Pawla VI, ,,Ateneum Kaptlanskie”
1976, t. 2, s. 193-197; K. Majdanski, Sympozjum Biskupéw Europy 1975, ,, Ate-
neum Kaptanskie” 1976, t. 2, s. 198-210, w ktérym autor przedstawil strone
organizacyjng sympozjum i najwazniejsze, jego zdaniem, treéci poruszane
podczas spotkania zorganizowanego przez Rad¢ Konferencji Episkopatow
Europy (CCEE). Jeden z wyktadéw wygtosil kard. Karol Wojtyta, Biskup -
stugg wiary. Podstawy teologiczne problemu, ,, Ateneum Kaplanskie” 1976, t. 2,
s. 223-240.

17
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Magisterium i teologia wskazal na najwazniejsze problemy, jakie
wciaz istnieja w relacji pomiedzy biskupami i teologami po Sobo-
rze Watykanskim II'®.

Francuski biskup zaznaczyl, Ze w swoim wystgpieniu postara si¢
stang¢ po stronie teologéw, by ulatwi¢ odnowienie dialogu miedzy
biskupami a teologami. Omawiajac sytuacje relacji Magisterium-
teologowie, Coffey zauwazyl, ze ,,o0d kilku lat wspdtpraca miedzy
biskupami a teologami napotyka na pewne trudnosci’, ktére sa
obecne w catym Kodciele. By¢ moze jest to znak, ze ,Magisterium
jest powolane, by swoje zadanie spelnia¢ w nieco nowy sposob™.

Jesli chodzi o przyczyny konfliktu Magisterium i teologii, Cof-
fey uwaza, ze mozna wskaza¢ na przyczyny pochodzace zaré6wno
z przestrzeni teologii, jak i Magisterium. Jesli chodzi o teologie,
przezywa ona dzisiaj trudnosci ze wzgledu na ksztattowanie si¢ no-
wego sposobu jej uprawiania w dialogu z kultura. ,,Innymi stowy,
teologia przechodzi ze stadium nauki nauczanej przez powtarza-
nie i precyzowanie sformutowan odziedziczonych z przesztosci do
stadium badan i pewnej innowacji’*. Po drugie, konflikty teologii
i Magisterium wynikajg z nowej sytuacji teologii, ktdrej status na-
ukowy jest kwestionowany przez przedstawicieli innych nauk. Teo-
logowie, by udowodni¢ i obroni¢ swdj status naukowy, odrzucaja
interwencje Magisterium jako sprzeczne z naukowym charakte-
rem teologii. Z tym wiaze sie¢ ,,pluralizm teologiczny”, wielo$¢ uje¢
teologicznych, co utrudnia mozliwos¢ interwencji Magisterium,
ktoére musiatoby si¢ opowiedziec za jedna teologig przeciw drugiej.

Por. R. Coffey, Magisterium i teologia, ,Ateneum Kaplanskie” 1976, t. 2,
s.241-257; J. Ablewicz, Sprawozdanie z III Sympozjum Biskupéw Euro-
py. Rzym 14-18 X 1975 r. - proba oceny, ,,Ateneum Kaptanskie” 1976, t. 2,
s.211-222.

R. Coffey, Magisterium i teologia, s. 242.
R. Coftey, Magisterium i teologia, s. 244.
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Jesli chodzi o przyczyny konfliktu pochodzace ze strony Ma-
gisterium, Coffey podkresla fakt, ze ,w Kosciele Magisterium jest
wladzy’, a teologowie pragna, by byla ona sprawowana w nowy
sposob. W szczegdlnosci odrzucajg wszelkiego rodzaju potepia-
nie, ktére nie bytoby poprzedzone dialogiem™'.

Coffey zaznacza, ze Magisterium i teologia majg rézne zada-
nia, ale wzajemnie si¢ uzupelniajg. Teologia stara si¢ wypracowac
naukowy wyklad wiary, Magisterium za$ troszczy si¢ o to, ,by
wspolczesne $wiadczenie Kosciota o Chrystusie byto §wiadectwem
Apostolow”, co jest mozliwe tylko z pomoca teologii.

Magisterium i teologia wzajemnie si¢ potrzebuja: Magiste-
rium, by nie moéwic jezykiem niezrozumialym dla wspétczesnego
czlowieka; teologowie, by swoimi tezami nie burzy¢ wiary chrze-
$cijan i nie popada¢ w herezje*. Z tego wzgledu powinien istnie¢
miedzy nimi $cisly dialog, zwlaszcza w kwestiach zapalnych®.

Nie wszyscy zgromadzeni na Sympozjum zgodzili sie z dia-
gnoza sytuacji przedstawiong przez arcybiskupa Coffeya. Nie-
ktérzy podkreslali, ze ,,byloby btedem opisywacé obecng sytuacje
jako trwaly konflikt miedzy biskupami a teologami. Przeciez jest
bardzo wiele dowodéw pozytywnej wspotpracy miedzy nimi. Ma-
gisterium czerpie niewatpliwie korzysci z badan teologicznych
i zdrowego pluralizmu teologicznego. U teologéw natomiast widzi
sie raczej wzrastajacg realng troske o wspdlprace z biskupami™.

21 R. Coffey, Magisterium i teologia, s. 247.

22 Por. R. Coftey, Magisterium i teologia, s. 248-254.

# Por. R. Coftey, Magisterium i teologia, s. 256-257; ]. Ablewicz, Sprawozda-
nie z I1I Sympozjum Biskupéw Europy. Rzym 14-18 X 1975 r. — préba oceny,
s. 211-215.

2. Ablewicz, Wypowiedzi uczestnikow Sympozjum nad referatem Abpa R. Cof-
fy» »Ateneum Kaplanskie” 1976, t. 2, s. 258; na temat wartoéci i ograniczen
pluralizmu teologicznego Miedzynarodowa Komisja Teologiczna wypowie-
dziata si¢ w dokumencie z 1972 roku: Jednos¢ wiary i pluralizm teologiczny,
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W czasie dyskusji podkreslono réznice pomiedzy biskupami
a teologami: ci pierwsi ,moca $wigcen otrzymujy szczego6lny
«charyzmat prawdy», ktéry czyni ich autentycznymi nauczyciela-
mi wiary i gwarantami tradycji apostolskiej dla kierowania ludem
Bozym i osadzania stusznosci opinii teologéw (...). Niewatpli-
wie rowniez teologowie otrzymuja charyzmat, ktéry wedtug stow
Pawla VI polega na wnoszeniu w poznanie wspélnoty chrzesci-
janskiej, aw szczegdlnosci urzedu nauczycielskiego Kosciota,
owocow swych badan, aby przez doktryne, ktdérej naucza hierar-
chia koscielna, staly sie one swiatlem dla catego Ludu Chrzesci-
janskiego (Oss. Rom. 2.X.1966)”>.

Miedzynarodowa Komisja Teologiczna:
Urzad Nauczycielski Kosciota i teologia (1975)

Dopelnieniem debaty biskupéw nad relacja Magisterium
i teologii byl opublikowany réwniez w roku 1975 dokument Mieg-
dzynarodowej Komisji Teologicznej, ktéry wychodzi od naucza-
nia soborowego i przemodwienia Pawla VI podczas Miedzyna-
rodowego Kongresu na temat teologii IT Soboru Watykanskiego
z roku 1966*.

Dokument skfada sie z wprowadzenia, trzech czesci i dwuna-
stu tez.

w: Od wiary do teologii. Dokumenty Miedzynarodowej Komisji Teologicznej
1969-1996, ]. Krolikowski (red.), Wydawnictwo Ksiezy Sercanéw, Krakow
2000, s. 15-17.

J. Ablewicz, Wypowiedzi uczestnikéw Sympozjum nad referatem Abpa R. Cof-
fr, 5. 259-260.

Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Urzgd Nauczycielski Kosciola i teo-
logia (1975), w: Od wiary do teologii. Dokumenty Miedzynarodowej Komisji
Teologicznej 1969-1996, ]. Krélikowski (red.), Wydawnictwo Ksiezy Serca-
now, Krakéw 2000, s. 55-62.

25

26
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Teza 9 wskazuje na przyczyne powstania dokumentu: ,W wy-
pelnianiu zadan Urzedu Nauczycielskiego i teologéw czesto do-
chodzi do napie¢. Nie powinno to dziwi¢ ani nie nalezy spodziewac
sie, ze takie napigcie mogloby by¢ w pelni rozwigzane na ziemi.
Gdzie jest prawdziwe zycie, tam s3g rOwniez napigcia. Nie jest ono
nieprzyjaznig ani prawdziwa opozycja, ale raczej zywotng sila i in-
spiracja do wspolnotowego i dialogowego wypelniania swojej misji
przez kazda ze stron™.

We Wprowadzeniu zostala podana definicja teologa: ,,teologa-
mi nazywajg si¢ ci cztonkowie Kosciota, ktorzy na podstawie wiary
i zycia we wspodlnocie wiary Kosciota sg wykwalifikowani do po-
glebiania stowa Bozego zgodnie z metoda naukowg wlasciwa teo-
logii, a takze — na mocy misji kanonicznej — do nauczania”

Cze$¢ pierwsza dokumentu nosi tytul: Elementy wspdlne Urze-
du Nauczycielskiego Kosciota i teologow w wypetnianiu ich zadan.
Cytujac przemoéwienie Pawla VI z 1966 roku, dokument MKT
stwierdza, ze ,wspolnym elementem zadan Urzedu Nauczyciel-
skiego Kosciola i teologéw jest «zachowywanie, coraz wnikliwsze
zglebianie, wykladanie, nauczanie i bronienie $wig¢tego depozytu
objawienia» w stuzbie ludu Bozego i dla zbawienia catego $wiata”
(teza 2). Nastepnie zostaly przedstawione cztery obszary wiazace
zaréwno Urzad Nauczycielski Kosciota, jak i teologow, ktérymi sa
Stowo Boze, ,zmyst wiary Kosciola przeszlosci i terazniejszosci’,
czyli sensus fidei, dokumenty Tradycji oraz ,wypetnianie troski
duszpasterskiej i misyjnej wobec $wiata (...)” (teza 3).

Druga cze$¢ dokumentu MKT, pt. Elementy roznicujgce Urzgd
Nauczycielski i teologéw, wychodzi od stwierdzenia, ze ,,zadaniem
Urzedu Nauczycielskiego Kosciola jest broni¢ w sposéb autoryta-
tywny integralnosci katolickiej oraz jednosci wiary i moralnosci
¥ Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Urzgd Nauczycielski Kosciota i teolo-

gia (1975), s. 55-62.
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(...). Funkcja teologéw jest pewien rodzaj posredniczenia mie-
dzy Urzedem Nauczycielskim i ludem Bozym” (teza 5). Wskaza-
no réwniez, z czego wynika autorytet Urzedu Nauczycielskiego
Kosciota i teologéw: ,,Urzad Nauczycielski otrzymuje swoja wla-
dz¢ na mocy $wigcen sakramentalnych, ktére «udzielaja réwniez
misji nauczania i rzgdzenia» (LG 21) (...). Teologowie posiadajg
wladze specyficznie teologiczna na podstawie ich kwalifikacji na-
ukowych. Ta wladza nie moze by¢ jednak oddzielona od natury
teologii jako nauki wiary, ktéra nie moze by¢ uprawiana bez zywe-
go doswiadczenia i praktykowania wiary. Z tego powodu teologia
korzysta w Kosciele nie tylko z autorytetu $wiecko-naukowego,
ale takze z autorytetu rzeczywiscie eklezjalnego, wlaczona w ska-
le wladz wyptywajacych ze stowa Bozego i potwierdzonych przez
misj¢ kanoniczna (...)” (teza 6). ,Teologia, takze wtedy gdy nie jest
uprawiana na mocy bezposredniej misji kanonicznej, nie moze
urzeczywistniac sie inaczej, jak tylko w zywej komunii z wiarg
Kosciota. Dlatego wszyscy ochrzczeni, z jednej strony zyjac czyn-
nie wiarg Kosciola, a z drugiej strony posiadajac kompetencje na-
ukowa, moga wypelnia¢ zadania teologéw, do ktérych powotuje
ich Duch Swiety zyjacy w Kosciele i udzielany przez sakramenty,
przepowiadanie stowa Bozego i komuni¢ mitosci” (teza 7).
Wolnos¢ badan teologicznych niekiedy prowadzi do konfliktu
z Magisterium Kosciofa: ,,Szczegoélny charakter ma réznica mig-
dzy Urzedem Nauczycielskim Kosciola i teologia, jesli rozwaza sie
ich wlasng wolno$¢ oraz ztaczong z nig funkeje krytyczna w sto-
sunku do wiernych, do $wiata, a takze w stosunku do siebie (...).
Wsrod samych teologdw sa tacy, ktérzy za bardzo wywyzszaja
wolnos$¢ naukows, nie uwzgledniajac wystarczajaco tego, ze sza-
cunek dla Urzedu Nauczycielskiego nalezy réwniez do elementéw
naukowych wiedzy teologicznej. Ponadto dzisiejsza wrazliwos¢
demokratyczna czegsto wywoluje solidarno$¢ przeciw interwen-
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cjom podjetym przez Urzad Nauczycielski w wypelnianiu jego za-
dania strzezenia wiary i moralnoéci od wszelkiej szkody. Jest jed-
nak konieczne, chociaz nie jest to latwe, interweniowanie zawsze
w sposob wolny i zdecydowany, ale réwnoczesnie nie arbitralny
ani taki, ktéry mogtby naruszy¢ komunie Kosciota” (teza 8).

Trzecia i ostatnia cz¢$¢ nosi tytut W jaki sposob mozna dzisiaj
regulowac relacje teologow z Urzedem Nauczycielskim?

Najwazniejszym elementem jest dialog: ,Podstawg i warun-
kiem tego mozliwego dialogu miedzy teologami i Urzedem Na-
uczycielskim jest wspolne uczestniczenie w wierze Kosciota oraz
stuzba w budowaniu Kosciota, w ktére sa wlaczone rézne funk-
cje Urzedu Nauczycielskiego i teologow” (teza 10). Niekiedy dia-
log ten jest zagrozony zaréwno ze strony biskupdw, jak teologdw:
»(...) dialog miedzy Urzedem Nauczycielskim i teologami zostaje
naruszony przede wszystkim wtedy, gdy porzucajac przedwczesnie
poziom dyskusji i rozmowy, szybko stosuje si¢ srodki przymusu,
zagrozenia i sankcje; to samo ma miejsce, gdy dyskusja miedzy
teologami i Urzedem Nauczycielskim jest prowadzona z odwota-
niem sie do niewystarczajaco poinformowanej publicznosci, tak
w Kosciele, jak poza nim — wywiera si¢ w ten sposéb «nacisk», kto-
ry ma znaczacy wplyw (mass media)” (teza 11)*.

#  Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Urzgd Nauczycielski Kosciota i teo-
logia (1975). Ostatnia, 12 teza dotyczy procesu wytoczonego teologowi:
»Przed formalnym otwarciem procesu doktrynalnego kompetentna wtadza
powinna wyczerpa¢ wszystkie zwyczajne mozliwosci osiagniecia zgody na
drodze dialogu, aby wyjasni¢ opinie watpliwa (na przyktad: rozmowa oso-
bista, korespondencja listowna z pytaniami i odpowiedziami). Jesli przez te
formy dialogu nie jest si¢ w stanie osiagna¢ zadnej prawdziwej zgodnosci,
Urzad Nauczycielski Kosciota powinien zastosowaé szeroki i odpowiedni
zakres §rodkow przeciwdzialania, poczawszy od réznych form upomnienia,
«sankgji stownych» itp. W najpowazniejszym przypadku Urzad Nauczyciel-
ski — po zwrdceniu si¢ do teologdw z roznych szkot i wyczerpaniu wszelkiej
mozliwo$ci dialogu z nimi - jest ze swej strony zobowigzany do obrony
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Dokument MKT byt kolejnym krokiem w kierunku rozwinie-
cia i poglebienia nauczania Ko$ciota na temat zadan teologii i jej
relacji z Magisterium i ludem Bozym.

Kwestia ta byta aktualna réwniez przez caly okres pontyfikatu
$w. Jana Pawtla II.

podwazanej prawdy i wiary wiernego ludu” Po Soborze Watykanskim II
Kongregacja Nauki Wiary kilkakrotnie interweniowata, upominajac teolo-
gow gloszacych bledne poglady na temat wiary i moralnosci, np.: Deklara-
cja w sprawie dwéch ksigzek profesora Hansa Kiinga 15.02.1975; Deklaracja
w sprawie ksigzki o. Jacquesa Pohiera Quand Je dis Dieu 03.04.1979; List
w sprawie ksigzki ,Human Sexuality” 13.07.1979; List do o. Edwarda Schi-
lebeexckxa, Depui un certain temps 20.11.1980, i drugi z 13.06.1984; Infor-
macja w sprawie ks. G. de Nantes, 13.05.1983; Informacja o ksigzce O. Le-
onardo Boffa OFM Chiesa: Carisma e Potere. Saggio di Ecclesiologia militante
11.03.1985; List do O. Charlesa Currana, Questa Congregazione 25.05.1986;
Informacija o ksigzce O. Edwarda Schillebeeckxa OP Pleidooi voor mensen in
der Kerk, Il Professor Edward Schillebeeckx 15.09.1986; Informacja o ksigzce
O.A. Guindona OMI The Sexual Creators. An ethical proposal for concerned
Christians, The Congregation 31.01.1992; Notification concerning the Text
«Mary and Human Liberation» by Father Tissa Balasuriya OMI 02.01.1997;
Informacja w sprawie pism o. Anthonyego de Mello S.J. i Nota illustrativa,
24.06.1998; Notification regarding sister Jeannine Gramick SSND and Father
Robert Nugent SDS 31.05.1999; Informacja dotyczgca niektorych publikacji
profesora dra Reinharda MefSnera 30.11.2000; Nota na temat ksigzki Jacquesa
Dupuis ,Ku chrzescijaniskiej teologii pluralizmu teologicznego” 24.01.2001;
Komentarz do Noty na temat ksigzki Jacquesa Dupuis ,,Ku chrzescijatiskiej
teologii pluralizmu teologicznego” 12.03.2001; Nota w sprawie niektorych pism
0. Marciala Vidala CSsR 20.02.2001; Notification on the book ,,Jesus Symbol of
God” by Father Roger Haight S.J. 13.12.2004; Notificacion sobre las obras del
P. Jon Sobrino S.J: Jesucristo liberador. Lectura histérico-teoldgica de Jesiis de
Nazaret (Madrid, 1991) y La fe en Jesucristo. Ensayo desde las victimas (San
Salvador, 1999) i Nota explicativa a la Notificacién sobre las obras del p. Jon
Sobrino S.J. 26.11.2006; Notification on the Book Just Love. A Framework
for Christian Sexual Ethics by sr. Margaret a. Farley, r.s.m. 30.03.2012, por.
https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/
rc_cti_index-doc-pubbl_it.html (dostep: 22.01.2025).
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Jan Pawet II o znaczeniu teologéw dla Kosciota

Jan Pawel II w swoim nauczaniu wielokrotnie podejmowat
temat teologii i jej miejsca w Kosciele. Podczas podrézy apostol-
skiej do Niemiec (15-19.11.1980) wyglosil on wazne przemoéwie-
nie o zadaniach teologii podczas spotkania z profesorami teologii
w Altétting, 18 listopada 1980 r. W swoim przemodwieniu papiez
podkreslil, ze ,teologia nalezy przeciez — szczegdlnie dzisiaj — do
najwazniejszych form urzeczywistniania si¢ i do najwazniejszych
zadan Zycia koscielnego™. Jan Pawet II wyrazil uznanie dla pra-
cy naukowej teologéw niemieckich, zwlaszcza tej, ktéra dotyczy
badania zrédel teologicznych, tworzenia stownikéw, komentarzy
i podrecznikow. Osiagniecia te sg réwniez ,zastuga obecnosci
teologii na uniwersytetach panstwowych’, ktéra umozliwia wspot-
prace filozofii i teologii we wspdlpracy z innymi dziedzinami wie-
dzy uprawianymi na uniwersytecie. Papiez prosil, by teologowie
zwracali uwage na problemy wspoélczesnego czlowieka i nie dali sie
zwie$¢ ,,przypadkowym i nietrwalym daznosciom ludzkiego du-
cha™. Teologia, przypomnial Jan Pawel II, jest wedlug sw. Toma-
sza z Akwinu stuzba Bogu i aktem milosci do czlowieka, ktéremu
teolog uswiadamia ,,jego wlasny cel ostateczny i wieczny wymiar,
ktdry przekracza wszystkie granice doskonatosci™".

Papiez podkreslit, ze teologia ma wolnos¢ wyboru, gdy chodzi
o metody, powinna jednak bra¢ uwage swdj stosunek do wiary Ko-
$ciola, ktora jg poprzedza. Dlatego ,teologia musi zakladaé wiare
(...). Takze teolog wspiera si¢ na barkach swoich ojcéw w wierze”
#  Jan Pawel II, Bezinteresowna postuga wspélnocie wierzgcych. Do teologéw

w Alttoting, w: Jan Pawel II, Nauczanie papieskie 111, 2 1980 (lipiec - gru-

dzien), ks. Eugeniusz Weron SAC, ks. Antoni Jaroch SAC (red.), Pallotinum,

Poznan-Warszawa 1986, s. 684.

% Jan Pawel II, Bezinteresowna postuga wspélnocie wierzgcych, s. 684.
31 Jan Pawel I, Bezinteresowna postuga wspélnocie wierzgcych, s. 685.
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i naucza ,w imie i z nakazu ko$cielnej wspolnoty wiary (...). Teo-
logia jest w swoim najglebszym sensie bezinteresowna postuga
wobec wspolnoty wierzacych. Dlatego do jej istoty naleza: rzeczo-
wa dyskusja, braterski dialog, otwarto$¢ i gotowo$¢ zmiany wta-
snych pogladow”2.

Jan Pawel IT wspomnial réwniez o zadaniach Urzedu Nauczy-
cielskiego Kosciota, ktory ,jest po to jedynie, by stwierdza¢ praw-
de stowa Bozego tam przede wszystkim, gdzie jest ona narazona
na znieksztalcenie i bledne ujmowanie”. Na tym polega nieomyl-
no$¢ Urzedu Nauczycielskiego Kosciofa.

Milos¢ teologa do Kosciota oraz wiernos¢ wierze i Urzedo-
wi Nauczycielskiemu nie odbiera mu autonomii badan. Rézne s3
zadania teologii i Urzedu Nauczycielskiego, ale cel jest ten sam,
dlatego musza trwac ze soba w dialogu.

Zwracajac sie do profesoréw teologii, papiez zachecit ich, by
uprawiali teologie nie tylko rozumenm, ale i sercem, by byli dla stu-
dentéw teologii przykltadem zycia wiarg, by byli tworczy w wierze
i by pamietali o misjonarzach, ktoérzy przekazujg wiare na calym
$wiecie®.

2. Por. A. Toniolo, Cristianesimo e veritd, s. 387: ,,Nie istnieje teologia poza wia-
ra (to ja odrdznia od filozofli i religioznawstwa) i nie chodzi tu jedynie o wia-
re osobistg, ale réwniez wspdlnotows, tzn. o wiare Kosciota. Dlatego pierw-
szym podmiotem teologii jest Kosciol. Eklezjalno$¢ jest zatem wewnetrzng
i obiektywna cechg teologii, ktora jest instytucjonalnie zakotwiczona i praw-
nie zwigzana z Kosciolem (missio canonica). Teolog jest w stuzbie wiary Ko-
$ciola, jest od niej zalezny, z nig zwigzany i dlatego nie moze nauczaé lub
mysle¢ we wlasnym imieniu. Zatem teologia jest na stuzbie Koéciola nie na
sposob stuzalczy, ale Zywy i krytyczny, znajac dobrze normatywne kryteria
wiary: najwyzsza norma jest stowo Boze w swoich dwoch formach: Pisma
$wietego i Tradycji (ktére mozemy nazywa¢ norma pierwszorzedna i norma
drugorzedna lub blizszg). Norma blizsza to wiara calego Kosciota (nie tylko
Magisterium), dlatego zrédlem teologii sa nie tylko dokumenty magisterial-

ne ale wszystkie $wiadectwa wiary, ktore Tradycja uznaje za autentyczne”.
Jan Pawel I, Bezinteresowna postuga wspélnocie wierzgcych, s. 686-687.
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Papiez wskazal wiec na funkcje ,,posrednika’, jakg pelnig teolo-
gowie wzgledem Ludu Bozego i biskup6éw, oraz na ich zakorzenie-
nie w wierze Kosciofa.

Jan Pawet II — Joseph Ratzinger:
Instrukcja Donum Veritatis

W swoim przeméwieniu do teologéw w Alttéting papiez bar-
dzo ogdlnie wspomniat o konfliktach pomiedzy teologami i Urze-
dem Nauczycielskim Kosciofa, a tych przeciez nie brakowalo
w Niemczech i w innych krajach. Jednym z przejawéw tego kon-
fliktu byla tzw. ,,Deklaracja kolonska”, opublikowana poczatkowo
przez 14 niemieckich teologéw 6 stycznia 1989, ktora nastepnie
poparlfo ponad tysigc wykltadowcow teologii z calego swiata®. Bez-
posrednia przyczyng powstania Deklaracji byto przeméwienie pa-
pieza Jana Pawla II podczas Kongresu Teologii Moralnej w Rzymie
w listopadzie 1988 roku, w ktérym potwierdzil nauczanie Pawta VI
o sztucznej antykoncepcji zawarte w encyklice Humanae vitae, co
wywolalo oburzenie czgsci teologéw. Kardynal Ratzinger ,,ocenit
DK jako akt «oporu» teologéw wobec nauki moralnej Kosciota,
moéwigc ogodlnie o jakim$ «rodzaju rebelii» (...)"*.

Wriasnie coraz bardziej widoczne rozchodzenie si¢ drog teo-
logii i Magisterium Ko$ciota sklonilo papieza do opublikowania

**  Por. G. de Candia, Gehorsame Wissenschaftsfreiheit der Theologie - ein holzer-
nes Eisen? Zur geltenden Interpretation des c. 750 § 2 CIC/1983, ,Zeitschrift
fiir Kanonisches Recht” 2023, no. 2, s. 7; A. Laun, ,,Deklaracja kolotiska teolo-
gow” — konflikt miedzy wiarg a teologig?, ,Ethos” 1989, nr 4, s. 290-291; De-
klaracja Koloriska przeciw ubezwlasnowolnieniu za katolicyzmem otwartym,
»Ethos” 1989, nr 2, s. 285-289.

% A. Laun, ,Deklaracja kolotiska teologéw” — konflikt miedzy wiarg a teologig?,
s. 291.



Stuzebna rola teologii w Kosciele ” 71

przez Kongregacje Nauki Wiary, ktdrej prefektem byl kard. Joseph
Ratzinger, Instrukcji O powotaniu teologa w Kosciele. Donum Ve-
ritatis®.

Kardynal Joseph Ratzinger prezentujac dokument podkreslil,
ze ,Instrukcja stawia temat teologii w szerokim horyzoncie pyta-
nia o mozliwo$¢ poznania prawdy i prawdziwa wolnos¢ cztowieka
(...) cztowiek jest powotany do wolnosci tylko pod warunkiem, ze
zdolny jest do poznania prawdy”.

Dokument w pierwszej czgsci omawia zagadnienie prawdy
jako daru Boga dla swojego ludu, w drugiej przedstawia zadania
teologdw, w trzeciej misje biskupdw, a w czwartej relacje pomiedzy
teologami a Urzedem Nauczycielskim Kosciota. Jest to znaczace,
podkresla Ratzinger, ,,iz na poczatku znajduje si¢ nie Urzad Na-
uczycielski, lecz przedstawienie prawdy jako daru Boga dla swego
ludu™®. Zatem prawda wiary jest dla wspdlnoty, dla Kosciota.

W pierwszej czgsci (nr 3-5) pt. Prawda - dar Boga dla Jego
ludu Instrukcja cytuje Lumen gentium (nr 12), méwiac, ze ,0got
wiernych, majacych namaszczenie od Ducha Swietego (por. 1] 2,
20.27), nie moze zbladzi¢ w wierze” dzigki otrzymanemu zmy-
stowi wiary, ktéry sprawia, ze wierni, od biskupa po ostatniego
wiernego, s zgodni w sprawach wiary i obyczajow (nr 4). Jednak
ten zmyst wiary jest darem i zadaniem, tzn. wymaga nieustannego
pobudzania w sobie zycia wiary (por. 2 Tm 1, 6), ,zwlaszcza przez
coraz glebsza, kierowang przez Ducha Swietego refleksje nad tre-

Por. Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja O powolaniu teologa w Kosciele.
Donum Veritatis; komentarz do dokumentu J. Krolikowski, Eklezjalne i na-
ukowe zadanie teologa w swietle instrukcji Donum Veritatis Kongregacji Na-
uki Wiary, ,,Studia Teologii Dogmatycznej” 2020, t. 6, s. 133-146.

7 ]. Ratzinger, O ,Instrukcji o koscielnym powolaniu teologa”, s. 119-120.

J. Ratzinger, O ,, Instrukcji o koscielnym powotaniu teologa”, s. 121.
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$cig wiary i przez gotowos¢ obrony jej wobec kazdego, kto tego sie
domaga (por. 1 P 3, 15)” (nr 5).

Na tym wlasnie polega stuzebna rola teologii na rzecz Ludu
Bozego, o ktérej mowi druga cze$¢ dokumentu pt. Powolanie teo-
loga (nr 6-12). Teologowie poznaja prawdy wiary nie dla samych
siebie, ale by przekaza¢ je innym. Biorag tym samym udzial w glo-
szeniu Ewangelii wszystkim narodom (por. Mt 28,19). Poznawa-
nie prawd wiary wynika réwniez z milosci do Boga, ktérego tym
bardziej pragnie si¢ pozna¢, im bardziej si¢ Go miluje (nr 7)*. Aby
poznawa¢ prawdy wiary, teolog musi by¢ cztowiekiem nauki i wia-
ry, a spelnianie funkcji krytycznej w Kosciele nie oznacza kryty-
kanctwa (nr 8-9)*. Wolno$¢ w badaniach teologicznych nie moze
oznacza¢ odrzucenia Objawienia i jego interpretacji przez Urzad
Nauczycielski Kosciofa, poniewaz w takim wypadku nie mieliby-
$my juz do czynienia z teologig (nr 12).

Czes¢ trzecia nosi tytut Urzgqd Nauczycielski Pasterzy (nr
13-20). Zadaniem biskupéw w jednosci z papiezem jest naucza-
nie prawd wiary i moralnosci, do ktérych nauczania Duch Swiety
wyposazyl ich w charyzmat nieomylnosci, ktéry moze si¢ wyra-
za¢ w rdzny sposob, np. poprzez orzeczenia soboru powszechnego
lub nauczanie papieza ex cathedra (nr 13-15). ,Zaangazowany za$
w stuzbe prawdzie teolog, by dochowa¢ wiernosci swoim obowigz-
kom, musi uwzglednia¢ misj¢ wlasciwa Urzedowi Nauczycielskie-
mu i z nim wspoélpracowad. Jak te wspolprace nalezy rozumiec?

% Por. ]. Ratzinger, O ,,Instrukcji o koscielnym powolaniu teologa”, s. 121: ,,Do-
kument przywoluje, w nawigzaniu do $wietego Bonawentury, dwa korzenie
teologii w Kosciele: po pierwsze zawarta w wierze dynamike, ktéra kieruje
ku prawdzie i zrozumieniu; po drugie dynamike mitoéci, ktora chce blizej
poznac tego, kogo kocha”

0 Por. A.A. Napiorkowski, Niezbywalnos¢ teologii, Bernardinum, Pelplin 2023,
s. 219-200, gdzie autor pisze o potréjnej krytycznej roli teologii: wzgledem
siebie samej, wzgledem wiary w jej wymiarze eklezjalnym i wzgledem $wiata.
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Jak konkretnie urzeczywistnia si¢ i na jakie moze natrafi¢ prze-
szkody?” (nr 20).

Na te pytania znajdujemy odpowiedz w czwartej i ostatniej
czedci Instrukcji Donum veritatis zatytutowanej Urzgd Nauczy-
cielski i teologia (nr 21-41). Pierwsze dziesi¢¢ paragraféw omawia
rézne wymiary wspolpracy obu podmiotéw, ktérych wspolnym
celem jest ,,zachowanie Ludu Bozego w wyzwalajacej prawdzie
i uczynienie go w ten sposob «$wiatlem narodéw»” (nr 21)*.

Punkt 22 Instrukcji jasno wskazuje na zwigzek teologa z Ma-
gisterium: ,Wspolpraca miedzy teologiem i Urzedem Nauczyciel-
skim urzeczywistnia si¢ w sposob szczegolny wowczas, gdy teolog
otrzymuje misje kanoniczng lub mandat nauczania. Staje sie wiec
ona, w pewnym sensie, uczestnictwem w dziele Urzedu Nauczy-
cielskiego, z ktorym laczy ja zwiazek prawny. Zasady deontologii,
wynikajace w sposéb oczywisty ze stuzby Stowu Bozemu, zostaja
podbudowane przez zobowigzanie, jakie teolog podejmuje, przyj-
mujac swoj urzad, skladajac wyznanie wiary i przysiege wierno-
$ci. Od tej chwili teolog jest oficjalnie powotany do przedstawiania
i objasniania z calg dokladnoscia integralnej nauki wiary”.

W przypadku réznic pogladéw i napig¢ pomiedzy teologiem
a Urzedem Nauczycielskim nalezy prowadzi¢ dialog, ktéry ,,musi
kierowac¢ si¢ dwoma zasadami: tam, gdzie chodzi o komunie¢ wia-
ry, obowiazuje zasada unitas veritatis; tam za$, gdzie istnieja roz-
nice, ktére tej komunii nie naruszaja, nalezy trzymac si¢ zasady
unitas caritatis” (nr 26). W przypadku trudnosci z przyjeciem
jakiegos nauczania Urzedu Nauczycielskiego ,,dla czlowieka lojal-

4 Por. J. Ratzinger, O ,,Instrukcji o koscielnym powotaniu teologa”, s. 122: ,,Do-

kument ujmuje pytanie o koscielne poslanie teologa nie poprzez dualizm
Magisterium - teologia, ale w trojkacie: lud Bozy jako nosiciel znaczenia
wiary i jako wspolne miejsce wiary, Magisterium i teologia”. Zmyst wiary
ludu Bozego wida¢ wyraznie w dogmatach z roku 1854, 1870 i 1950.
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nego i ozywionego miltoscig Kosciota tego rodzaju sytuacja moze
by¢ doswiadczeniem trudnym, ale takze sta¢ si¢ wezwaniem do
cierpienia w milczeniu na modlitwie, z ufnoscia, ze jesli rzeczywi-
$cie chodzi o prawde, to ona w koncu zwyciezy” (nr 31).

W Instrukcji Donum veritatis jest ,mowa w szczegolnosci
o tej przyjmowanej publicznie postawie sprzeciwu wobec Urzedu
Nauczycielskiego Kosciola, ktdrg okresla si¢ takze jako «réznice
zdan». Nalezy ja wyraznie odr6zni¢ od trudnosci natury osobi-
stej, o ktorych byla mowa wyzej”. Nastepnie dokument wymienia
przyczyny takiej postawy, ktéra niekiedy przybiera formy ,,zor-
ganizowanego oporu” wobec Magisterium. Na pierwszym miej-
scu ,nalezy wymieni¢ ideologie filozoficznego liberalizmu, ktory
znamionuje takze mentalnos¢ naszych czaséw. Z niej wywodzi sie
sklonno$¢ do uwazania, ze dany osad ma tym wigkszg wartos¢,
im bardziej jest samodzielny i indywidualny”. Nastepnie wskazuje
sie na nacisk manipulowanej opinii publicznej oraz wielo$¢ kultur
ijezykow (nr 32).

W uzasadnieniu réznicy zdan, ktéra moze prowadzi¢ az do od-
rzucenia nauczania Urzedu Nauczycielskiego, zazwyczaj twierdzi
sie, ze nauczanie to jest odzwierciedleniem pewnej teologii wlasci-
wej dla danego momentu historycznego, a Zadna teologia nie moze
ro$ci¢ sobie prawa do nieomylnosci (nr 34).

Inny argument za mozliwo$ciag kwestionowania nauczania Ko-
$ciofa ma pochodzenie socjologiczne: ,Uzasadnienie réznicy zdan
odwoluje si¢ niekiedy do argumentacji socjologicznej, wedlug
ktorej opinia duzej liczby chrzescijan jest bezposrednim iade-
kwatnym wyrazem «nadprzyrodzonego zmystu wiary». W rzeczy-
wistosci opinie wierzacych nie moga by¢ zwyczajnie i po prostu
utozsamiane z sensus fidei (...). Nie wszystkie idee, ktdre szerza
sie wéréd Ludu Bozego s3 zgodne z wiara, co wigcej, moga one



Stuzebna rola teologii w Kosciele ” 15

z tatwoscig ulega¢ wpltywowi opinii publicznej lansowanej przez
wspolczesne $rodki spolecznego przekazu” (nr 35)*.

Nie mozna réwniez usprawiedliwiaé niepostuszenstwa na-
uczaniu Kosciola postepowaniem zgodnie z wtasnym sumieniem:
~Prawe sumienie teologa katolickiego zaklada wiare w Stowo
Boze, ktorego bogactwa ma on zglebia¢, ale takze milos¢ do Ko-
$ciola, w ktérym pelni on swojg misje, oraz szacunek dla Urzedu
Nauczycielskiego, wspieranego opieka Bozg” (nr 38).

Chrzescijanie powinni dazy¢ do jednosci i komunii, ,,dlatego
nie mozna postugiwac sie w stosunku do Kosciota miarami poste-
powania, ktore maja racj¢ bytu w spolecznosci swieckiej, czy tez
zasadami funkcjonowania demokracji. Tym bardziej, w sprawach
dotyczacych wewnetrznych stosunkéw Kosciola nie mozna szu-
ka¢ inspiracji w mentalno$ci otaczajacego $wiata (por. Rz 12, 2).
Pytanie o opini¢ wigkszosci w kwestiach dotyczacych sposobu
myslenia i postepowania, uzywanie nacisku opinii publicznej
przeciwko Urzedowi Nauczycielskiemu Koéciota, wykorzysty-
wanie «jednomyslnosci» teologéw, utrzymywanie, ze teolog jest
profetycznym rzecznikiem «bazy» czy autonomicznej wspolnoty,
ktora w ten sposob bylaby traktowana jako jedyne zZrédlo wiary -
to wszystko wskazuje na powazng utrate zmystu prawdy i zmystu
Kosciola” (nr 39)%.

2 Por. A.A. Napiorkowski, Niezbywalnos¢ teologii, s. 107-108.

#J. Ratzinger, O, Instrukcji o koscielnym powotaniu teologa”, s. 125: ,,Instrukcja
zostala opublikowana w nadziei, ze bedzie pomoca w rozréznieniu miedzy
rozsagdnymi postaciami napiecia a bledng, niemozliwg do przyjecia forma
przeciwstawiania sobie teologii i Urzedu Nauczycielskiego, aby ponownie
rozluzni¢ napieta atmosfere. Koscidl potrzebuje zdrowej teologii. Teologia
potrzebuje zywego glosu Urzedu Koscielnego. «Instrukcja» ma sie przyczy-
ni¢ do odnowionego dialogu miedzy Magisterium i teologia i w ten sposdb
stuzy¢ Ko$ciotowi w koniczacym sie drugim tysiacleciu, a wraz z nim ludzko-
$ci w jej dazeniu do prawdy i wolnosci”
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W Zakoriczeniu dokumentu zostal przywotany obraz Maryi,
ktora przyjmowala Stowo Boze i rozwazata je w swoim sercu. Jest
Ona dla kazdego chrzescijanina, biskupa i teologa wzorem, jak
»halezy przyjmowa¢ Stowo Boze i jak mu stuzy¢”, a takze ostatecz-
nego celu, ktérym jest ,gloszenie wszystkim ludziom zbawienia
przyniesionego $wiatu przez Jej Syna Jezusa Chrystusa i urzeczy-

wistnianie go” (nr 42).

Miedzynarodowa Komisja Teologiczna
Teologia dzisiaj: perspektywy, zasady i kryteria
(2012)44

Migdzynarodowa Komisja Teologiczna dtugo, bo podczas swo-
ich dwodch kadencji w latach 2004-2011, pracowala nad kwestia
statusu teologii w Ko$ciele. Przez caly okres prac nad dokumentem
cztonkiem MKT byt polski teolog, ks. prof. Jerzy Szymik®.

Dokument podsumowuje dotychczasowe wypowiedzi Magi-
sterium na temat znaczenia teologii i teologéw w zyciu Kosciota,
opierajac sie w duzej mierze na mysli teologicznej Benedykta XVI/
Josepha Ratzingera.

Profesor Abbé Léonard Santedi z Faculté de théologie de I'Uni-
versité Catholique du Congo (UCC), cztonek Migdzynarodowej
#“ Miedzynarodowa Komisja Teologiczna Teologia dzisiaj: perspektywy, zasady

i kryteria, Wydawnictwo Ksigzy Sercandw, Krakow 2012.

*  Por. A. Budzinski, Odnowa teologii w Swietle dokumentu Miedzynarodowej
Komisji Teologicznej ,Teologia dzisiaj: perspektywy, zasady, kryteria®, ,Stu-
dia Teologiczne” 2024, t. 42, s. 76; J. Szymik, Przyszlos¢ i zadania teologii,
~Warszawskie Studia Teologiczne” 2017, t. 2, s. 129-140; J. Szymik, Teologia
2.0. Konstytucja dla nauki wiary (kilka uwag), ,,Teologia w Polsce” 2018, t. 2,
s. 105-115; J. Szymik, Scientia et sapientia fidei. O mgdrosci w teologii, w: Fi-
gury i znaczenia mqdrosci: studium interdyscyplinarne, M. Zajac (red.), Kato-
wice 2016, s. 13-37.
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Komisji Teologicznej, w Przedmowie do dokumentu podkreslil, ze
proponuje on nie tylko zawodowym teologom, ale takze calemu
Kosciotowi metodologiczne kryteria oceny autentycznie katolic-
kiego charakteru pracy teologicznej, ktére wraz z Benedyktem
XVI mozemy okresli¢ jako kod genetyczny teologii katolickiej*.

Dokument sklada sie z trzech rozdzialow, z ktorych pierwszy
i trzeci zawieraja po trzy paragrafy, drugi za$ szes¢ paragrafow.
Kazdy paragraf konczy si¢ kryterium oceny teologii katolickiej.
Istnieje zatem w sumie dwanascie kryteriéw, ktére pozwalaja zi-
dentyfikowa¢ wspoélne cechy odrdzniajace teologie katolicka od
innych form teologii; innymi stowy, sa to kryteria, ktore okreslaja
specyfike teologii katolickiej, a w konsekwencji gwarantuja jej fun-
damentalng jedno$¢ w réznorodnosci jej konkretnych realizacji.

Trzy gléwne czesci tekstu rozwijajg trzy gtéwne bieguny pracy
teologicznej: teologiczny, eklezjalny i naukowy.

Jesli chodzi o pierwszy obszar, dokument MKT uwaza za
priorytet teologii méwienie o Bogu, co jest mozliwe tylko dlatego,
ze Bog pierwszy przemoéwit do nas. Prawdziwym zadaniem teo-
logii jest zatem stuchanie stowa Bozego, dazenie do zrozumienia
g0 W jego autentyczno$ci i uczynienie go zrozumiatym dla $wia-
ta. Cale zaangazowanie teologiczne jest usytuowane w ramach
wielkiego dialogu zbawienia miedzy Bogiem objawionym przez
Jezusa Chrystusa a ludzkoscia. Teologia ma zatem dwa zadania:
z jednej strony musi rozumie¢ Stowo Boze w jego autentycznosci,
a z drugiej strony musi by¢ otwarta na ludzkie pytania, aby rzuci¢
na nie $wiatlo. Teologia katolicka przyjmuje zatem wiare Kosciota
jako swoje zrodto, kontekst i norme. Odnosi si¢ ona zaréwno do

% Por. L. Santedi, Préface in «La théologie aujourd’hui. Perspectives, Principes
et Critéres», publié aux éditions MEDISPAUL, Kinshasa 2013, https://
www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti_
doc_2013_teologia-oggi-santedi_fr.html (dostep: 21.01.2025).
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fides qua, jak i fides quae: stara si¢ zrozumie¢, w co wierzy Kosciot,
dlaczego w to wierzy i co mozna poznac sub specie Dei. Jest to za-
tem fides quaerens intellectum.

Drugim biegunem pracy teologicznej jest jej wymiar eklezjal-
ny. Dokument wyraznie stwierdza, ze eklezjalno$¢ jest konstytu-
tywnym aspektem pracy teologicznej, poniewaz teologia opiera
sie na wierze, a sama wiara jest zaréwno osobista, jak i eklezjal-
na. Teologia jest zatem mozliwa tylko w ramach komunii Koscio-
fa, na podstawie i zgodnie z normami jego zywej Traditio. Zasa-
da eklezjalnosci umozliwia przezwyciezenie blednej alternatywy
miedzy subiektywnym a obiektywnym rozumieniem prawdy. To
wszechogarniajace ,,my” Ko$ciola jest podmiotem wiary i miej-
scem prawdy. Zasada eklezjalno$ci odnosi sie¢ do szesciu glow-
nych miejsc teologicznych, ktérymi sg: studium Pisma Swietego
jako dusza teologii, wiernos¢ Tradycji apostolskiej, sensus fidelium,
odpowiedzialne przylgniecie do Magisterium Kosciota, wspolnota
teologow i dialog ze §wiatem®.
¥ Szczegdlnie znaczace jest podkreslenie w dokumencie koniecznosci odnosze-
nia si¢ przez teologa do sensus fidelium, ktdre jest nieodzownym miejscem,
locus, pracy teologa (por. nr 35-36): ,,Z jednej strony teologowie sa zalez-
ni od sensus fidelium, poniewaz wiara przez nich badana i wyjasniana zyje
w Ludzie Bozym. Jest zatem jasne, ze sami teologowie powinni uczestniczy¢
w zyciu Kosciola, aby realnie je pozna¢. Z drugiej strony, szczegdlng postu-
ga teologow w Ciele Chrystusa jest takze wyjasnianie wiary Koéciota (...).
Na nich ponadto spoczywa od czasu do czasu zadanie krytycznego zbadania
wyrazéw poboznosci ludowej, nowych nurtéw mysli i ruchéw w obrebie Ko-
$ciota, w imi¢ wiernoéci Tradycji apostolskiej” (nr 35). Gdy chodzi o relacje
teologii do Magisterium Ko$ciola nalezy pamieta¢, ze ,w teologii katolickiej
Urzad Nauczycielski jest integralng czeécig samego dziela teologicznego, gdyz
teologia otrzymuje swdj przedmiot od Boga przez poérednictwo Kosciola,
ktdrego wiara jest autentycznie interpretowana tylko «przez Urzad Nauczy-
cielski Kosciota», czyli nauczanie papieza i biskupéw. Wierno$¢ Urzedowi
Nauczycielskiemu jest konieczna, aby teologia mogta by¢ nauka wiary (scien-
tia fidei) i ko$cielnym zadaniem (...). Biskupi i teologowie maja rézne po-
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Trzecim i ostatnim biegunem teologii jest jej naukowos¢. Teo-
logia stara sie wyrazi¢ boska prawde w racjonalny i naukowy spo-
sob, wlasciwy ludzkiej inteligencji. Teologia jest zatem postrzegana
jako racjonalne przedsiewzigcie, ktdre zajmuje swoje autentyczne
i niezastgpione miejsce we wszystkich badaniach intelektualnych.
Ale teologia utrzymuje réwniez $ciste wiezi z doswiadczeniem
duchowym, ktére oswietla i ktére w zamian jg karmi, a ze swej
natury rozwija si¢ w autentyczng madros¢ z zywym poczuciem
transcendencji Boga Jezusa Chrystusa.

Zatem oryginalno$¢ tego waznego dokumentu polega na obro-
nie i ukazaniu podstawowego paradoksu teologii katolickiej: z sa-
mej swojej natury jest ona zaréwno oparta na wierze, jak i w petni
naukowa, oparta na rozumie. Moze by¢ w pelni naukowa jedynie
o tyle, o ile jest zanurzona w wierze. To wlasnie z tej perspekty-
wy teologia katolicka, zawsze zwracajaca uwage na zwigzek mie-
dzy wiarg a rozumem, odegrata historyczng role w narodzinach
instytucji uniwersytetu®. I jak stwierdza papiez Benedykt XVI,

wolania i powinni respektowaé wlasciwe sobie kompetencje, tak aby Urzad
Nauczycielski nie redukowal teologii jedynie do poziomu powtarzalnej
nauki, a teologowie nie roécili sobie prawa do zajmowania miejsca urzedu
nauczania powierzonego pasterzom Kosciola” (nr 37). Wspoélnota teologoéw
jest wazna, poniewaz ,w$rdd najcenniejszych postug, jakie teologowie odda-
ja sobie nawzajem, jest stawianie pytan jedni drugim i wzajemna korekta, jak
na przyklad w §redniowiecznej praktyce disputatio i w dzisiejszym zwyczaju
recenzowania swych pism, tak aby i idee i metody mogly by¢ stopniowo po-
prawiane i doskonalone”. Rowniez biskupi maja prawo ,.cenzurowaé prace
teologiczna, ktora uwazaja za bledna lub szkodliwg” (nr 48).

Por. Benedykt XVI, Niewygloszone przeméwienie Benedykta XVI do spolecz-
nosci rzymskiego uniwersytetu La Sapienza — 17.01.2008, https://opoka.org.
pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/przemowienia/lasapienza_17012008.
html (dostep: 22.01.2025). Do wspolczesnych ,,znakéw czasu” dokument
MKT zalicza postmodernizm i odrzucenie pojecia prawdy (nr 71). W tym
kontekscie dokument odwoluje si¢ do Jana Pawta II, ktory w encyklice Fides
et ratio podkreslit, ze filozofia i teologia, wiara i rozum potrzebuja siebie na-

48
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prawdziwie katolicka teologia kierujaca si¢ intellectus quaerens fi-
dem et fides quaerens intellectum jest dzié bardziej niz kiedykolwiek
konieczna, aby umozliwi¢ symfoni¢ nauk i unikng¢ gwattownych
zawirowan «religijno$ci, ktora sprzeciwia sie rozumowi i rozumu,
ktory sprzeciwia sie religii®.

Tego rodzaju dokument zastuguje zatem na studiowanie w se-
minariach i na wydziatach teologicznych, a bardziej ogdlnie w ca-
tym Kosciele, podkreslil prof. Abbé Léonard Santedi®.

Mozna chyba bez zadnej przesady powiedzie¢, ze dokument
Miedzynarodowej Komisji Teologicznej Teologia dzisiaj: perspek-
tywy, zasady i kryteria byl zwienczeniem dotychczasowych badan
nad miejscem teologii w Kosciele. Zaréwno Pawel VI, jak i Jan
Pawel II oraz Benedykt XVI w swoim nauczaniu podkreslali trzy
wymiary teologii, o ktérych mowa w dokumencie, mianowicie jej
wymiar teologiczny, eklezjalny i naukowy'.

wzajem: ,W Fides et ratio papiez Jan Pawel II odrzucil zaréwno sceptycyzm
filozoficzny, jak i fideizm, przypominajac o koniecznosci odnowienia relacji
miedzy teologia i filozofig” (nr 72); por. J. Bujak, Czy wiara moze uzdrowic ro-
zum? Fides et ratio o wzajemnych relacjach teologii i filozofii, ,Teologia w Pol-
sce” 2007, t. 1, 5. 65-77.

*  Benedykt XVI, Przeméwienie Benedykta XVI do uczestnikow sesji Mie-
dzynarodowej Komisji Teologicznej (02.12.2011), https://www.vatican.va/
content/benedict-xvi/pl/speeches/2011/december/documents/hf_ben-xvi_
spe_20111202_comm-teologica.html (dostep: 21.01.2025); por. M. Gagliar-
di, La verita é sintetica. Teologia dogmatica cattolica, Cantagalli, Siena 2017,
s. 180-182: ,Rozum odgrywa zasadnicza role w teologii, ale jest podporzad-
kowany wierze, ktora jest wczesniejsza od refleksji rozumowej nad wiara.
Wiara w ujeciu katolickim odréznia si¢ od gnozy, ktora glosi, ze zbawieni sg
ci, ktérzy wiedzg i ktéra wynosi teologa ponad wszystkie autorytety koscielne.
Dlatego wciaz aktualna jest definicja teologii jako scientia fidei, czyli wiedza
wiary albo fides quaerens intellectum”.

0 Por. L. Santedi, Préface in «La théologie aujourd’hui...

51 Por. Benedykt XVI, Przeméwienie Ojca Swigtego Benedykta XVI do uczest-
nikow sesji plenarnej Miedzynarodowej Komisji Teologicznej, 7 grudnia
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Dopelnieniem tego nauczania byl kolejny dokument Mie-
dzynarodowej Komisji Teologicznej Sensus fidei w zyciu Kosciota
przyjety w roku 20142,

Zadania teologii w nauczaniu papieza Franciszka —
,<zmiana paradygmatu”

Adhortacja Evangelii gaudium

Wrtoski dominikanin Giuseppe Marco Salvati podkresla, ze
papiezowi Franciszkowi niestusznie przypisuje si¢ malg sympatie
lub przynajmniej pewien dystans wobec teologéw i ich szczegdl-
nego zaangazowania w Ko$ciele, poniewaz nie jest trudno wskaza¢
W jego nauczaniu wyrazne $wiadectwa szacunku i zaufania wobec
tych, ktérzy we wspolnocie koscielnej sa zaangazowani w kulty-
wowanie intellectus fidei. Mamy tego jasny dowdd w adhortacji
Evangelii gaudium:

Zaangazowany w ewangelizacje Ko$ciot docenia i zacheca
teologéw z ich charyzmatem i wysitkiem podejmowania
badan teologicznych, promujacych dialog ze $wiatem kul-
tury i nauki. Kieruje apel do teologdw, aby petnili te po-
stuge jako cze$¢ zbawczej misji Koéciola. Konieczne jest

2012, ,LOsservatore Romano” 2013, no. 2, s. 26; https://www.vatican.va/
content/benedict-xvi/pl/speeches/2012/december/documents/hf_ben-xvi_
spe_20121207_cti.pdf (dostep: 21.01.2025). Papiez w swoim przemdwieniu
odnosi sie zaréwno do dokumentu Teologia dzisiaj, jak i do prac Komisji nad
dokumentem dotyczacym zmystu wiary ludu Bozego.

Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Sensus fidei w zyciu Kosciota, Wy-
dawnictwo Ksiezy Sercandw, Krakéw 2015; B. Ferdek, Dar nieomylnosci. Od
Pastor aeternus do Sensus fidei, ,,Poznanskie Studia Teologiczne” 2016, t. 30,
s. 239-250; A. Nadbrzeziny, Zmyst wiary jako zjawisko eklezjalne. Kontekst
teologiczno-historyczny, ,Theological Research” 2017, no. 5, s. 55-70.

52
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jednak, aby lezal im na sercu ewangelizacyjny cel Koéciola
oraz by nie zadowalali sie teologig uprawiang przy stole
(EG 133).

Komentujac ten fragment adhortacji, Salvati podkresla, ze we-
dlug papieza Franciszka nie ma misji ewangelizacyjnej bez wkla-
du teologdw; ich zaangazowanie nie jest jedynie profesjonalnym
¢wiczeniem, ale jest zadaniem zbawczym, to znaczy zwigzanym
ze zbawczym planem Tréjcy Swietej dla dobra swoich stworzen.
W tej perspektywie wlasciwe jest mowienie o teologicznej ,,po-
studze”, ktéra teologowie pelnia we wspdlnocie i w jej imieniu.
W pracy teologicznej istnieje pewien rodzaj misyjnego niepoko-
ju; to réwniez wynika z przyjecia stowa Chrystusa: ,,IdZcie na caly
$wiat i gloscie Ewangeli¢ calemu stworzeniu” (Mk 16, 15). Tylko to
domyslne i stale odniesienie do gloszenia Ewangelii przeksztalca
teologow w swiadkow, ktérzy na swoj sposob czynig stowo Mistrza
slyszalne w §wiecie®.

Ponadto cytowany fragment adhortacji podkresla, ze teologo-
wie muszg sumiennie prowadzi¢ dialog z ludzmi kultury i nauki.
Jakby papiez chcial powiedzie¢: teologia nie jest spokojnym, asep-
tycznym i autoreferencyjnym przedsiewzieciem kilku wierzacych;
pociaga za soba, miedzy innymi, potrzebe udania si¢ na ,,peryferie”
mysli, gdzie mozna znalez¢ nowe formy kontestacji, umotywowa-
nego odrzucenia, sprzeciwu wobec Boga, wiary i chrzescijanstwa.
Postawy te nie moga by¢ ignorowane przez tych, ktérzy ,,mysla

3 Por. G.M. Salvati, Fare teologia secondo Francesco. Luci per il futuro, PATH

2022, vol. 21, s. 291; polski dominikanin Wojciech Giertych ma nieco inne
zdanie na temat podejscia Franciszka do teologii. Uwaza on, ze papiez oka-
zuje nieche¢ do teologii, traktuje ja jako cos doczepionego do zycia Kosciota.
Wedlug niego dla papieza liczy si¢ to, co konkretne, i relacje miedzyludzkie,
por. W. Giertych, Teologia i jej rola w uformowaniu wiary, ,Warszawskie Stu-
dia Teologiczne” 2016, t. 29, nr 3, s. 29.
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wiarg’, jak czyni to teolog; wrecz przeciwnie, musza one raczej sta-
nowi¢ zdrowy bodziec, impuls do zblizenia ,granicznych” ludz-
kich stéw do Stowa Bozego. Nawiasem modwigc, niejednokrotnie
sie tego doswiadcza, Ze na tych ,egzystencjalnych granicach” nie
brakuje oczekiwania na Boga, lub nawolywan o $wiatlo, pragnie-
nie glebi i znaczenia, ktére tylko w Bogu znajda swoje spelnienie.
Teolog jest ,cztowiekiem peryferii’, ktéry z odwaga i $miatoscig
stucha Stowa, zglebia dziedzictwo wiary dojrzewajace we wspdl-
nocie koscielnej na przestrzeni wiekéw, szukajac w nim $wiatla,
ktore opiera si¢ na historii ludzi. Ten rodzaj wrazliwosci i troski
zawsze byl obecny wérdd najlepszych teologéw, czyniac ich pra-
ce owocng i interesujacg, czynigc z nich wspottowarzyszy ludzi
swoich czaséw, uwaznych stuchaczy, zaréwno Stowa Bozego, jak
i ludzkich stéw, zakochanych w marzeniach Boga, ale nie niewraz-
liwymi na marzenia me¢zczyzn i kobiet swoich czaséw. Jako wyraz
wspolnoty, ktora zyje w $wiecie, nie bedac ze $wiata, dzialalnos¢
teologiczna odzwierciedla jej nature: znajduje si¢ migdzy niebem
a ziemig, migdzy wiecznoscig a czasem™.

Nalezy podkresli¢ jeszcze jeden aspekt adhortacji, mianowicie
krytyke tzw. ,teologii zza biurka” (EG 133), ktéra ma wskazywa¢
na neutralng refleksje teologiczna, ktora jest celem dla samej sie-
bie, i na proponowanie wcigz tych samych kulturowych elemen-
tow religijnych. Taka teologia nie stuzy ani Kosciotowi, ani §wiatu;
jesli nie jest zwigzana z Zyciem, zaréwno teologa, jak i wspolno-
ty koscielnej, jest martwg literg; jesli nie jest poruszona ranami
ukrzyzowanych, ani nie odczuwa potrzeby, by zrobi¢ cos ze swej
strony, by je wymazac lub ztagodzi¢, taka teologia nie ma powo-
du, by istnie¢. Doswiadczenie Ko$ciota Ameryki Lacinskiej, ktore
stanowi tlo dla mysli i praktyki papieza Franciszka, nauczylo, ze

% Por. G.M. Salvati, Fare teologia secondo Francesco, s. 292.
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jesli chce sie uprawiac teologie w sposéb autentyczny i wiarygodny,
konieczne jest ,ubrudzenie sobie rak’, bycie w jednosci z ludem
Bozym, troszczenie si¢ o prawa tych, ktérzy walcza o sprawiedli-
wos¢, pokoj i ochrong stworzenia®.

Przeciwienstwem ,teologii zza biurka” jest teologia uprawiana
na kolanach, to znaczy w §wiadomosci, ze tylko poprzez egzysten-
cjalnie silng relacje z tajemnica Troéjjedynego Boga, ktora znajduje
wyraz w modlitwie, mozna uprawiac teologi¢. Teologia ,,na kola-
nach” nie jest poboznym ¢wiczeniem, ale swiadomoscia, ze tylko
gleboka przyjazi z Bogiem, ktéry objawia si¢ ludziom, pozwala
na gloszenie Ewangelii i wypowiadanie stéw bogatych w znaczenie
dla kazdego czlowieka, wierzacego lub niewierzacego. Tylko po-
zostajac na kolanach teolog nie utraci zdolnos$ci do zdumiewania
sie i uprawiania teologii w zdumieniu. Poza tym teologia jest dzia-
talnoscig eklezjalng, a nie indywidualistycznym zaangazowaniem;
wyraza szczegdlng tozsamos¢ Kosciota, ktory jest komunig oséb
oparta na komunii trynitarnej. Teologie uprawia sie¢ ,,razem’, tak
jak ,razem” stucha si¢ Stowa, glosi je, wyznaje wiare, celebruje ta-
jemnice i stuzy Bogu i stworzeniom™.

Motu proprio Ad theologiam promovendam

Dotychczas papiez Franciszek najszerzej na temat zadan teolo-
gii wypowiedzial si¢ w dwdch dokumentach, mianowicie w kon-
stytucji apostolskiej Veritatis gaudium (27.12.2017) o uniwersy-
tetach i wydzialach koscielnych i w motu proprio Ad theologiam
promovendam (01.11.2023) dotyczacym Papieskiej Akademii Teo-
logiczne;j.

* Por. EG. Brambilla, Istanze pastorali della Chiesa di oggi e il compito
della teologia, «Teologia» 2018, vol. 43, s. 3-17.
% Por. G.M. Salvati, Fare teologia secondo Francesco, s. 293-295.
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Wielu teologéw zwraca uwage na konieczno$¢ czytania obu
tych dokumentéw razem, jesli chcemy zrozumie¢ gtéwne cechy
pracy teologicznej proponowane przez Franciszka, do ktérych na-
lezy ,,zmiana paradygmatu™’.

Peruwianski jezuita Ernesto Cavassa w artykule opubliko-
wanym na famach ,,La Civilta Cattolica” w komentarzu do motu
proprio Ad theologiam promovendam podkresla, ze dokument
oparty jest na znanej juz z innych dokumentéw papieza Francisz-
ka wizji ,,Ko$ciola wychodzacego” na peryferie. Idea ta jest obecna
juz w jego pierwszym dokumencie, adhortacji apostolskiej Evan-
gelii gaudium z listopada 2013 r., w jej pierwszym rozdziale po-
$wieconym misyjnej odnowie Kosciota (por. EG 30).

Peryferie, granice, majg znaczenie nie tylko geograficzne czy
terytorialne, ale takze egzystencjalne i spoteczne. Jednym z pod-
stawowych kluczy do mysli Franciszka jest idea granicy jako
przestrzeni spotkania i dialogu. Granice sg przestrzeniami limi-
nalnymi, w ktérych réznice spotykaja si¢, przeplataja, dialoguja,
debatujg i walczg. Sg to przestrzenie réznorodnosci, ktore, przy-
7 Por. E. Cavassa, Il lavoro teologico secondo papa Francesco. Commento a «Ad

theologiam promovendamy, ,La Civilta Cattolica” 2024, vol. 3, q. 4177, s. 76;

A. Kramarz, Revolution in Theology? A Closer Look at the Significance of Pope

Francis’ Ad Theologiam Promovendam, https://zenit.org/2024/08/19/revolu-

tion-in-theology-a-closer-look-at-the-significance-of-pope-francis-ad-the-

ologiam-promovendam/ (dostep: 21.01.2025); M. Th. Lysaught, Ad (Syno-
dalem) Theologiam (Moralem) Promovendam, ,Journal of Moral Theology”

2024, vol. 13, no. 1, s. 1-2. Autorka wskazuje na korzy$¢ z czytania razem

czterech dokumentéw wydanych w roku 2023 przez papieza Franciszka:

Laudate Deum (04.10.2023), czyli druga cze$¢ Laudato si’ z 2013 roku, Ko-

$ciét synodalny w misji (28.10.2023) na zakonczenie pierwszej sesji Synodu

o synodalnoéci, motu proprio Ad theologiam promovendam (01.11.2023),

ktére jest kontynuacja konstytucji apostolskiej Veritatis Gaudium z 2018

roku (s. 1) i deklaracja Fiducia supplicans (18.12.2023). Dokumenty te nie

rozrdzniaja réznych galezi teologii, ale traktuja ja jako cato$¢, maja one jed-
nak szczegdlne znaczenie dla teologii moralne;j.
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jete w dialogu, wzbogacaja nas i pozwalajg nam sie rozwija¢ (por.
ATP 1). W tym kontekscie teologia nie moze ograniczac si¢ ,do
abstrakcyjnego proponowania formul i schematéw z przesztosci™®.
Kosciot wychodzacy prowadzi do teologii wychodzacej, a nie sie-
dzacej ,,przy biurku”, teologii, ktéra pachnie ,,ludzmi i drogg’, ktéra
jest w stanie wyla¢ ,,oliwe i wino na rany czlowieka” (ATP 3). Gra-
nica, miejsce bezbronnosci i konfliktu, stanowi zatem wyzwanie
dla teologii. Praca teologiczna, ktéra wyrasta z bliskosci cierpienia,
jest wezwana do ,,proroczej interpretacji terazniejszosci i dostrze-
zenia nowych drdg na przysztos¢” (ATP 1)*.

Cavassa podkresla znaczenie ,,teologii kontekstualnej” w mysli
papieza Franciszka. Peruwianski jezuita powoluje si¢ na teologie
naukowcéw zaangazowanych w misje takich jak Robert Schreiter
czy Stephen Bevans. Nie mozemy by¢ pewni, ze Franciszek zna
tych autordw, ale tres¢ przestania motu proprio niewatpliwie po-
krywa si¢ z podstawowymi ideami ich podejscia teologicznego.
Kontekstem tym sg ubodzy (ATP 4; por. EG 198; Kosciét synodalny
w misji 1, 4h)%.

Teologia wedlug Franciszka jest nie tylko wychodzaca i kon-
tekstualna, ale réwniez transdyscyplinarna. W motu proprio Ad
theologiam promovendam Franciszek pisze: ,Ten relacyjny wymiar
okresla i definiuje, z epistemicznego punktu widzenia, status teo-
logii, ktéra nie powinna zamykac si¢ w samoodniesieniu (autorefe-
rencyjnos¢), ktére prowadzi do izolacji i nieistotnosci, ale postrze-
gac siebie jako osadzong w sieci relacji, przede wszystkim z innymi
dyscyplinami i innymi naukami. Jest to podejscie transdyscypli-
narnosci, czyli interdyscyplinarno$ci w mocnym sensie, w odrdz-
nieniu od multidyscyplinarnosci, rozumianej jako interdyscypli-

8 Por. E. Cavassa, Il lavoro teologico secondo papa Francesco, s. 77.
*  Por. E. Cavassa, Il lavoro teologico secondo papa Francesco, s. 78.
8 Por. E. Cavassa, Il lavoro teologico secondo papa Francesco, s. 79-80.
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narno$¢ w stabym sensie. To ostatnie z pewnoscig ulatwia lepsze
zrozumienie przedmiotu badan poprzez rozwazenie go z kilku
punktow widzenia, ktére jednak pozostaja komplementarne i od-
rebne. Transdyscyplinarno$¢ powinna by¢ natomiast rozumiana
jako umiejscowienie i rozwdj «wszelkiej wiedzy w obrebie prze-
strzeni Swiatla i Zycia oferowanej przez Madros¢, ktéra emanuje
z Objawienia Boga» (Konstytucja apostolska Veritatis gaudium,
Wstep, 4¢). Z tego wynika zmudne zadanie dla teologii, aby by¢
w stanie wykorzysta¢ nowe kategorie opracowane przez inne dzie-
dziny wiedzy, w celu przeniknigcia i komunikowania prawd wia-
ry oraz przekazywania nauczania Jezusa w dzisiejszych jezykach,
z oryginalno$cig i krytyczna swiadomoscig” (ATP 5; por. EG 133).

Teologia powinna mie¢ rowniez charakter sapiencjalny, ludo-
wy i inkulturowany. Dla Franciszka poboznos¢ ludowa i podejscie
madro$ciowe ma centralne znaczenie i jest owocem jego doswiad-
czenia duszpasterskiego przed objeciem urzedu biskupa Rzymu.
Moéwi o tym w jego programowym dokumencie, adhortacji apo-
stolskiej Evangelii gaudium, zwlaszcza w pierwszej czesci trzecie-
go rozdzialu, zatytulowanej ,,Caly lud Bozy glosi Ewangeli¢” (EG
111-134)°",

Na zakonczenie motu proprio papiez zacheca do zmiany me-
tody teologicznej na indukcyjng: ,,Chodzi o duszpasterska «pie-
czeé», ktora musi przyjac teologia jako cato$¢, a nie tylko w jed-
nym konkretnym obszarze: nie przeciwstawiajac sobie teorii
i praktyki, refleksja teologiczna powinna rozwija¢ metode induk-
cyjna, wychodzac od réznych kontekstow i konkretnych sytuacji,
w ktdrych znajduja si¢ ludzie, pozwalajac si¢ powaznie poddac
wyzwaniom rzeczywistoéci, aby sta¢ si¢ rozeznaniem «znakéw
' Por. E. Cavassa, Il lavoro teologico secondo papa Francesco, s. 81-84; J. Bujak,

Poboznos¢ ludowa jako kontekst mariologii .M. Bergoglio/papieza Franciszka,
»Studia Nauk Teologicznych” 2020, t. 15, s. 119-138.
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czasu» w gloszeniu zbawczego wydarzenia Boga-agape, ktory sie
nam przekazal w Jezusie Chrystusie” (ATP 8)%.

Therese Lysaught, piszac z punktu widzenia teologii moralnej,
zauwaza, ze Ad theologiam promovendam otwiera si¢ nastepuja-
cym stwierdzeniem: ,,Aby promowa¢ teologie w przyszlosci, nie
mozemy ogranicza¢ si¢ do abstrakcyjnego proponowania formut
i schematow z przesztosci” (nr 1). Papiez wzywa teologie do dosto-
sowania metody teologicznej do eklezjologii: ,,Synodalnemu, mi-
syjnemu i «wychodzacemu» Kosciolowi moze odpowiada¢ jedynie
«wychodzaca» teologia” (nr 3)%.

Teologia powinna si¢ charakteryzowa¢ epistemologia kontek-
stualng, ktdra traktuje zycie jako teologiczne zrédlo sine qua non:
»Dobrzy teologowie, jak dobrzy pasterze, pachng ludzmi i ulicg,
a poprzez swoja refleksje wylewaja oliwe i wino na rany ludzko-
$ci” (ATP 3); ,,Refleksja teologiczna jest zatem wezwana do zwrotu,

2 Por. E. Cavassa, Il lavoro teologico secondo papa Francesco, s. 85-88; A.A.

Napiodrkowski, O wigkszy skandal chrzescijaristwa. Postulaty dekonstruktywi-
zmu Kosciola i $wiata, Bernardinum, Pelplin 2024, s. 8-9, gdzie autor wysu-
wa cztery postulaty na rzecz uprawiania teologii, ktéra nie powinna juz, jak
do tej pory, popada¢ w intelektualizm lub spekulatywnos¢, ale ,,dostosowaé
tradycyjne nauki teologiczne do aktualnego kontekstu i kultury (...). Nie
mozna juz wigcej ogranicza¢ sie do abstrakcyjnego proponowania formut
i schematow z przeszlosci”. Po drugie, ,nowe oredzie” musi mie¢ wymiar du-
chowy. Teologia musi si¢ otworzy¢ na rozne perspektywy religijne, rdwniez
te nowe, wywolane sekularyzmem i sekularyzacja. Po trzecie, ,nowe oredzie”
to nowe metody i narzedzia badania Objawienia w Pi¢mie Swietym i Tra-
dycji, w ktorych znalezieniu moze pomoc filozofia dekonstruktywizmu. Po
czwarte, ,nowe oredzie” oznacza konieczno$¢ powstanie nowej epoki w teo-
logii wymuszone przez obecnie dokonujace si¢ ,fundamentalne przemiany
w sposobie my$lenia o religii, 0 duchowodci i relacji migdzy ludzmi a Bogiem
(...). Musimy w koncu dostrzec dokonujaca si¢ zmiang paradygmatu teolo-
gicznego myélenia i dziatania”.

3 Por. M.Th. Lysaught, Ad (Synodalem) Theologiam (Moralem) Promovendam,
s. 5.
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zmiany paradygmatu, «$mialej rewolucji kulturowej» (encyklika
Laudato si’, nr 114) ktéra zobowiaze ja przede wszystkim do bycia
teologia zasadniczo kontekstualna, zdolng do odczytywania i in-
terpretowania Ewangelii w warunkach, w ktérych mezczyzni i ko-
biety Zyja na co dzien, w réznych $rodowiskach geograficznych,
spotecznych i kulturowych, i majacg za swdj archetyp Wcielenie
odwiecznego Logosu, Jego wejscie w kulture, postrzeganie swiata
i tradycje religijng konkretnego ludu” (ATP 4)%.

Zmiana paradygmatu zrédel pociaga za sobg zmiang¢ metody,
ktéra powinna polega¢ na spotkaniu, stuchaniu i dialogu: ,Wy-
chodzac od tego, teologia nie moze nie rozwina¢ si¢ w kulture dia-
logu i spotkania miedzy réznymi tradycjami i réznymi naukami,
miedzy réznymi wyznaniami chrze$cijanskimi i réznymi religia-
mi, otwarcie konfrontuj gc sie ze wszystkimi, zardéwno wierzacymi,
jak i niewierzacymi” (ATP 4).

Biorac pod uwage ,naukowy charakter” teologii, cztery do-
kumenty analizowane przez autorke utrzymuja, ze teologia jest
zaproszona do ,transdyscyplinarnego dialogu z innymi dziedzi-
nami wiedzy naukowej, filozoficznej, humanistycznej i artystycz-
nej” (ATP 9).

Odniesienie papieza Franciszka do madroéci sygnalizu-
je czwarty element synodalnej teologii moralnej, a mianowicie
glebokie zaangazowanie w integralng jednos¢ madrosci, miltosci
i prawdy. Prawda to Osoba, Jezus Chrystus, a nie definicja. Po-
znanie prawdy nie jest abstrakcyjne, ale przychodzi poprzez prak-
tyke milosci i odwrotnie. Dlatego tez bl. Antonio Rosmini uwa-
zal teologie za wzniosly wyraz ,milosci intelektualnej”, wzywajac

¢ Por. M. Th. Lysaught, Ad (Synodalem) Theologiam (Moralem) Promovendam,
s. 6.
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jednoczesnie do ukierunkowania krytycznego rozumu wszelkiej
wiedzy na Ide¢ Madrosci (ATP 7)%.

Krytyczne komentarze odnosnie motu proprio pochodzace
od teologéw ze Stanéw Zjednoczonych dotycza przede wszystkim
»zmiany paradygmatu” w teologii i akcentowania metody induk-
cyjnej, ktéra wedlug Franciszka powinna by¢ obecnie stosowana
we wszystkich gateziach teologii.

George Weigel krytykuje samo sformutowanie: ,,zmiana pa-
radygmatu”. Wedlug amerykanskiego teologa, po pierwsze, nie
mozna wystarczajaco czesto powtarzaé, ze Kosciol katolicki nie
dokonuje ,,zmian paradygmatu”. Kazdy, kto twierdzi, ze Kosciot to
robi, albo Zle rozumie termin ,,zmiana paradygmatu’, albo zle ro-
zumie nature Kosciola. ,,Zmiana paradygmatu” to fundamentalna
reorientacja rozumienia jakiej$ rzeczywistosci, np. gdy ptolemej-
ska (skoncentrowana na Ziemi) koncepcja wszech§wiata ustapila
miejsca kopernikanskiej koncepcji Ziemi krazacej wokoét Stonca.
Innym przykladem jest zastgpienie galenowskiej ,teorii miazmy”
(choroby s wywotywane przez zte powietrze) przez ,teori¢ zaraz-
kow” (choroby sg wywolywane przez zakazne patogeny)®.

Termin ,,zmiana paradygmatu” moze sugerowac, ze w depo-
zycie wiary nie ma nic trwatego. Tymczasem Sobér Watykanski II
w Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu Bozym Dei Verbum sta-
nowczo i jednoznacznie stwierdza, ze Boze objawienie jest wigzace.

Weigel twierdzi réwniez, ze w motu proprio Ad theologiam
promovendam mozna dostrzec tendencje do tworzenia proble-
mow, ktérych nie ma, by nastgpnie je rozwiazywaé, krytykujac

6 Por. M.Th. Lysaught, Ad (Synodalem) Theologiam (Moralem) Promovendam,
s. 7-10.

% Por. G. Weigel, Between synodal assemblies: the deconstruction project contin-
ues, https://www.firstthings.com/web-exclusives/2023/11/letters-from-the-
synod---2023-special-edition-4 (dostep: 21.01.2025).
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domniemanych przeciwnikéw. Tak wigc w motu proprio papiez
ubolewa nad ,teologia zza biurka” (ATP 3) i pisze, ze teologia ,,nie
moze ograniczac si¢ do abstrakcyjnego ponownego proponowa-
nia formul i schematow z przeszlosci” (ATP 1).

Weigel zadaje pytanie: kto dzi$ w ten sposéb uprawia teologie?
Czy Jan Pawel I1 i Benedykt XVI w swoim papieskim magisterium
powtarzali abstrakcyjne formuly i schematy z przeszlosci? Czy to
wlasnie robil Joseph Ratzinger przez ponad p6t wieku btyskotliwej
refleksji teologicznej? Czy to wtasnie robili Karl Adam, Romano
Guardini, Henri de Lubac, Yves Congar, Jean Danielou i Hans Urs
von Balthasar w dekadach poprzedzajacych Sobér Watykanski II?
Czy moze Avery Dulles i Servais Pinckaers w latach nastepujacych
bezposrednio po Soborze? Czy to samo robig dzisiaj Thomas Jo-
seph White, Tracey Rowland, Robert Barron i inni?*’

Falszywe przedstawianie dzisiejszego sposobu uprawiania
teologii jest obrazaniem mezczyzn i kobiet, ktorzy poswiecili swo-
je zycie, stuzac Chrystusowi i gloszeniu Ewangelii poprzez prace
teologiczng. Atakowanie teologii w Ad theologiam promovendam
nie jest konstruktywne. Wrecz przeciwnie: jest dekonstruktywne
i szkodliwe dla poglebienia chrzescijariskiego samozrozumienia,

¢ Podobnie twierdzi Larry Chapp, amerykanski $wiecki teolog, w: Three The-
ologians on the Popes Paradigm’ Shift in Theology, Larry Chapp/Eduardo
J. Echeverria/Fr. Thomas G. Weinandy OFM, Cap., https://www.thecatho-
licthing.org/2023/11/07/three-theologians-on-the-popes-paradigm-shift-
-in-theology/ (dostep: 21.01.2025). Chapp stwierdza, ze ATP przedstawia
karykature obecnego stanu katolickiej teologii akademickiej. Od czasu zani-
ku neoscholastycznego podejscia do teologii w epoce posoborowej, nie bylo
prawie zadnych teologdéw gléwnego nurtu, o jakimkolwiek nachyleniu teo-
logicznym, ktérzy by uprawiali teologi¢ w sposob racjonalistyczny i deduk-
cyjny. Zjawisko to jest tak oczywiste i powszechne, ze obecnie w Kosciele
pojawiaja sie glosy wzywajace do powrotu w uprawianiu teologii w sposob
obecny powszechnie przed Soborem Watykanskim II.
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ktore jest niezbedne do bycia Ko$ciotlem ,, komunii, uczestnictwa
i misji” - uwaza Weigel®.

Réwniez inni teologowie katoliccy z kontynentu amerykan-
skiego podnoszg alarm, ostrzegajac przed zgubnymi skutkami no-
wej wizji teologii.

Eduardo Echeverria zadaje pytanie, czym jest ,nowy para-
dygmat”, o ktérym mowi papiez Franciszek w Ad theologiam pro-
movendam? Uwaza, Zze mozna na to odpowiedzie¢, poréwnujac
go ze ,starym” paradygmatem teologicznym. Praktyka teologii
chrzescijanskiej w ,,starym” paradygmacie, wedlug Jana Pawla II,
zaklada podwdjna zasade¢ metodologiczna: auditus fidei i intellec-
tus fidei, czyli stuchanie Stowa Bozego i probe zrozumienia wiary
na sposob intelektualny. W ,nowym” paradygmacie istnieje, we-
dlug Franciszka, nowy sposdb uprawiania teologii, a mianowicie
teologia jest kontekstualna, relacyjna, dialogiczna i sapiencjalna.
Ostatnie trzy aspekty byly juz obecne w ,starym” paradygmacie.
Wezwanie Franciszka do ,,teologii fundamentalnie kontekstualne;”
jest jednak problematyczne, poniewaz przywotuje relatywistyczny
poglad na prawde. Czy ,,nowy” paradygmat zastepuje tradycyjna
definicj¢ prawdy: adaequatio rei et intellectus [zgodno$¢ intelektu
i rzeczywistosci] definicja subiektywna: adaequatio realis mentis et
vitae [zgodno$¢ intelektu i zycia]?”%.

Roéwniez amerykanski teolog Thomas G. Weinandy OFM Cap.
uwaza, ze opis teologii w Ad theologiam promovendam jest proble-
matyczny. Czytajac Franciszka, mozna by pomysle¢, ze wczesniej-
sza teologia katolicka byta abstrakcyjna, formalistyczna i oderwana
od zycia i ze dopiero teraz, dzigki zachecie Franciszka, teologowie
i teologia zmienig si¢ na lepsze. Taka charakterystyka dotychcza-
sowej teologii katolickiej jest jednak catkowicie btedna. Od czaséw

5 Por. G. Weigel, Between synodal assemblies: the deconstruction project continues.
% Por. Three Theologians on the Pope’s ‘Paradigm’ Shift in Theology.
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Ignacego z Antiochii teologia katolicka miala zawsze charakter
duszpastersko-akademicki. Ireneusz, apologeci, Cyryl Jerozolim-
ski, Kapadocczycy, Atanazy i Cyryl Aleksandryjski, wszyscy oni
zajmowali si¢ aktualnymi teologicznymi kwestiami i robili to, aby
wspiera¢ duchowe i moralne zycie swoich wiernych. To samo do-
tyczy Bernarda z Clairvaux, Bonawentury, Akwinaty i calej trady-
cji scholastycznej. Wielu wspolczesnych teologow kontynuowato
te tradycje — na przyktad Henri de Lubac, Yves Congar i Hans
Urs von Balthasar. Teologowie ci nie probowali zmienia¢ Tradycji
apostolskiej i nauczania Kosciota. Pragneli oni raczej je rozwingé,
zglebiajac to, co zostalo objawione i czego nauczal Kosciol.

To prawda, Ze na przestrzeni wiekdw sobory ekumeniczne
i teologowie uzywali jezyka technicznego, ale czynili to réwniez
z powodow duszpasterskich. Pierwszy Sobdr Nicejski oglosit, ze
Syn Bozy jest homoousion, to znaczy z tej samej substancji, z Oj-
cem, ale uczynit to, aby zapewni¢, ze Jezus, ktdry cierpial i umart
za nasze grzechy i zmartwychwstal cielesnie dla naszego zbawie-
nia, byl naprawde wcielonym Synem Bozym. Teologowie i Sobor
Trydencki uzywali terminu transsubstancjacja, ale robili to, aby
poprawnie wyrazi¢ prawde, ze eucharystyczny chleb i wino zo-
staly prawdziwie przemienione w Cialo i Krew Jezusa. Nie sg to
martwe, pozbawione zycia, abstrakcyjne doktryny”.

Réwniez inny amerykanski teolog, ks. Thomas G. Guarino,
poréwnujac motu proprio papieza Franciszka z encyklika Jana
Pawta II Fides et ratio dostrzega podobienstwa pomiedzy nimi, ale
réwniez spore roznice.

Po pierwsze, Jan Pawel II w swojej encyklice podkreslil uni-
wersalno$¢ prawdy. Sama wiedza kontekstualna jest niewystarcza-
jaca. Przeciwnie, ,,ze swej natury kazda prawda, cho¢by czastkowa,

7 Por. Three Theologians on the Pope’s ‘Paradigm’ Shift in Theology.
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jesli jest rzeczywiscie prawda, jawi sie jako uniwersalna. To co jest
prawdziwe, musi by¢ prawdziwe zawsze i dla wszystkich” (FR 27).

Po drugie, podczas gdy Franciszek slusznie akcentuje kon-
kretng, egzystencjalng sytuacje ludzkosci, Jan Pawet II deklaruje,
ze teologia musi wykracza¢ poza konkretng sytuacje: ,,nie wolno
zatrzymywac sie na pojedynczym, konkretnym przypadku, zanie-
dbujac podstawowe zadanie, jakim jest ukazywanie uniwersalnego
charakteru tresci wiary” (FR 69).

Po trzecie, encyklika podkresla, ze ,potrzebna jest filozofia
o zasiegu prawdziwie metafizycznym, to znaczy umiejgca wyjs¢
poza dane doswiadczalne, aby w swoim poszukiwaniu prawdy
odkry¢ co$ absolutnego, ostatecznego, fundamentalnego” (FR 83).
Encyklika stawia nawet $miate twierdzenie, ze ,refleksja filozoficz-
na, ktora wykluczataby wszelkie otwarcie na metafizyke, bylaby
zupelnie nieprzydatna do pelnienia funkeji posredniczacej w zro-
zumieniu Objawienia” (FR 83).

Guarino zauwaza, ze Fides et ratio miala na celu udowodnie-
nie, ze historyczne i spoleczno-kulturowe uwarunkowania, ktd-
re towarzyszg wszelkiemu mysleniu, nie mogg i nie przekreslaja
obiektywnosci i uniwersalnosci prawdy. Tego wymiaru nie znaj-
dziemy w motu proprio papieza Franciszka. Ma on z pewnoscia
racje, podkreslajac, ze teologia powinna mie¢ nastawienie dusz-
pasterskie, ze musi odnosi¢ si¢ do egzystencjalnej sytuacji wie-
rzacego, ale nacisk na to, co kontekstualne, musi by¢ uzupetniony
réwnie silnym akcentem na uniwersalng prawde, ktéra objawienie
przynosi mezczyznom i kobietom w kazdym kontekscie i w kaz-
dej kulturze, oraz na te filozofie, ktére moga wspiera¢ uniwersalne
i wieczne roszczenia wiary”’.

' Por. Th.G. Guarino, What Pope Francis Could Learn From Fides et Ratio,
https://www.firstthings.com/web-exclusives/2023/11/what-pope-francis-
could-learn-from-fides-et-ratio (dostep: 21.01.2025).
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Podsumowanie

Kwestia stuzebnej roli teologii nalezy do najbardziej palacych
kwestii w Kosciele po Soborze Watykanskim II. Wynikalo to z za-
burzenia relacji z Urzedem Nauczycielskim i z ataku na naukowy
charakter teologii.

Pierwsza wypowiedZ Magisterium na temat relacji teologii
do Magisterium i Ko$ciola pochodzi od papieza Pawta VI, kto-
ry na zakonczenie Kongresu nt. teologii Soboru Watykanskiego
IT przedstawil problemy zwigzane z rozumieniem miejsca teologii
w Kosciele i kierunek prowadzacy do ich rozwigzania.

Przede wszystkim papiez Pawel VI uznal, ze teologia posiada
wlasne pole dziatania i fakt, Ze oddaje ona wielkie ustugi Koscio-
fowi. Podkreslil réwniez, ze teologia musi $cisle wspdtpracowac
z papiezem i biskupami. Pawel VI byt swiadom istnienia w nie-
ktoérych srodowiskach teologicznych tendencji do pomniejszania
znaczenia Urzedu Nauczycielskiego Kosciofa. Tego rodzaju posta-
wa wynikata z redukcji teologii do poziomu wylacznie racjonal-
nego i podkreslania znaczenia indywidualnych i subiektywnych
pogladow z odrzuceniem autorytetéw koscielnych.

Papiez wskazal réwniez na to, co Iaczy teologie i Magisterium,
mianowicie to samo zrddlo, jakim jest objawienie zawarte w Pi-
$mie Swietym i Tradycji, oraz cel, ktérym jest ewangelizacja.

Mowiac o specyfice powolania teologa, Pawet VI wskazal na
badanie rozumem o$wieconym wiarg Objawienia Bozego dla do-
bra calej spolecznosci Kosciola, a szczegélnie jako narzedzie dla
Urzedu Nauczycielskiego Kosciota. Teologia peini bowiem role
posrednika pomiedzy Magisterium a wiernym Ludem Bozym,
stuzac obu tym podmiotom, a zatem catemu Kosciotowi. Teolo-
gowie sa w stuzbie prawdy i s3 jej nauczycielami, zwlaszcza jesli
otrzymuja oficjalnie funkcje nauczania w Kosciele.
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Tezy zawarte w przemoéwieniu Pawla VI z roku zostaly pod-
jete i rozwinigte m.in. przez arcybiskupa Roberta Cofteya, w do-
kumentach Mig¢dzynarodowej Komisji Teologicznej, takich jak:
Urzgd Nauczycielski Kosciola i teologia (1975) i Teologia dzisiaj:
perspektywy, zasady i kryteria (2012) czy Sensus fidei w Zyciu Ko-
Sciota (2014).

Szczegblna troske o wlasciwe zrozumienie miejsca i roli teolo-
gii i teologow w Kosciele wykazywali Jan Pawet II i Joseph Ratzin-
ger/Benedykt XVI, jako ze lata 80. i 90. XX wieku byly okresem
duzych napig¢ pomiedzy teologami a Stolicg Apostolska. Jednym
z najwazniejszych dokumentéw z tego okresu byt dokument Kon-
gregacji Nauki Wiary O powotaniu teologa w Kosciele. Donum Ve-
ritatis z 24 maja 1990 roku.

Nowe spojrzenie na postuge teologii i teologéw w Kosciele
przedstawil papiez Franciszek. W dwdch dokumentach: konstytu-
cji apostolskiej Veritatis gaudium (2017) i motu proprio Ad the-
ologiam promovendam (2023) wskazal on na kilka cech, ktérymi
powinna si¢ odznacza¢ praca teologiczna, takich jak: kontekstu-
alno$¢, metoda synodalna i indukcyjna, transdyscyplinarnosc,
wymiar sapiencjalny, otwarcie si¢ na pobozno$¢ ludows. Nowe
podejscie do uprawiania teologii papiez okresla mianem ,,zmiany
paradygmatu”, ktéra ma sprawi¢, ze teologia pojdzie Sladem ekle-
zjologii synodalnej i bedzie stuzy¢ ubogim.
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Stuzebna rola teologii
Abstrakt

Celem artykulu jest ukazanie sluzebnej roli postugi teologicznej
w oparciu o wybrane dokumenty Ko$ciota po Soborze Watykan-
skim II na temat roli teologii i teologéw w ich relacji do Magisterium
i ludu Bozego. Kwestia roli teologii w Zyciu Ko$ciola i jej relacji do
Magisterium Kosciofa i calego Ludu Bozego nalezy do najbardziej
palacych kwestii w Ko$ciele po Soborze Watykanskim II. Wynika
to ze dowarto$ciowania roli teologdéw ale réwniez z wynikajacego
z tego faktu pomniejszego autorytetu nauczania papieza i biskupdw.
Pierwsza wypowiedz Magisterium w okresie posoborowym na temat
znaczenia teologii i jej relacji do Magisterium pochodzi z roku 1966
od papieza Pawta VI, ktéry na zakonczenie Kongresu nt. teologii So-
boru Watykanskiego II podkrelit, ze teologia pelni role posrednika
pomiedzy Magisterium a wiernym Ludem Bozym, stuzac obu tym
podmiotom, a zatem calemu Ko$ciotowi. Tezy zawarte w przemo-
wieniu Pawla VI z roku zostaly podjete i rozwiniete m.in. przez ar-
cybiskupa Roberta Coffeya, w dokumentach Miedzynarodowej Ko-
misji Teologicznej, takich jak Urzgd Nauczycielski Kosciota i teologia
(1975) i Teologia dzisiaj: perspektywy, zasady i kryteria (2012) czy
Sensus fidei w zyciu Kosciola (2014). Szczegélng troske o wlasciwe
zrozumienie miejsca i roli teologii i teologéw w Kosciele wykazy-
wali Jan Pawel II i Joseph Ratzinger/Benedykt XVI, jako ze latach
80.190. XX wieku byty okresem duzych napi¢¢ pomiedzy teologami
a Stolicg Apostolska. Jednym z najwazniejszych dokumentéw z tego
okresu byt dokument Kongregacji Nauki Wiary O powolaniu teologa
w Kosciele. Donum Veritatis z 24 maja 1990 roku. Nowe spojrzenie
na posluge teologii i teologéw w Kosciele przedstawil papiez Fran-
ciszek. W dwoéch dokumentach: konstytucji apostolskiej Veritatis
gaudium (2017) i motu proprio Ad theologiam promovendam (2023)
podkreslil on, ze wspolczesnie teologia powinna stosowaé metode
synodalng i indukcyjng, powinna by¢ kontekstualna, transdyscypli-
narna, sapiencjalna, otwarta sie na poboznos¢ ludowa. Nowe podej-
$cie do uprawiania teologii papiez okre§la mianem ,.zmiany para-
dygmatu”, ktéra ma sprawi¢, ze teologia péjdzie sladem eklezjologii
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synodalnej i bedzie stuzy¢ ubogim. ,Zmiana paradygmatu” teologii,
o ktérej nauczal papiez Franciszek, u jednych budzila entuzjazm,
u innych zaniepokojenie.

Stowa kluczowe: teologia, Ad theologiam promovendam, para-
dygmat, zmiana paradygmatu

The servant role of theology
Abstract

The purpose of this article is to show the servant role of theological
ministry based on selected documents of the Church after Vatican
IT on the role of theology and theologians in their relationship to
the Magisterium and the people of God. The question of the role
of theology in the life of the Church and its relationship to the
Magisterium of the Church and the entire People of God is among
the most pressing issues in the Church after Vatican II. This is
due to the appreciation of the role of theologians but also to the
resulting diminished teaching authority of the Pope and bishops.
The Magisterium’s first statement in the post-conciliar period on
the importance of theology and its relationship to the Magisterium
came in 1966 from Pope Paul VI, who, at the conclusion of the
Congress on Theology of the Second Vatican Council, stressed that
theology serves as a mediator between the Magisterium and the
faithful People of God serving both entities and therefore the entire
Church. The theses contained in Paul VI’s speech of the year were
taken up and developed by Archbishop Robert Coffey, among others,
in documents of the International Theological Commission such as
Theses on the Relationship between the Ecclesiastical Magisterium
and Theology (1975), Theology Today: Perspectives, Principles and
Criteria and Sensus fidei in the life of the Church (2014). John Paul
IT and Joseph Ratzinger/Benedict XVI were particularly concerned
about properly understanding the place and role of theology and
theologians in the Church, as the 1980s and 1990s were a period
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of great tension between theologians and the Holy See. One of the
most important documents from this period was the Instruction
of the Congregation for the Doctrine of the Faith On the Ecclesial
Vocation of the Theologian in the Church Donum Veritatis of
May 24, 1990. A new perspective on the ministry of theology and
theologians in the Church has been provided by Pope Francis. In two
documents: the apostolic constitution Veritatis gaudium (2017) and
the motu proprio Ad Theologiam Promovendam (2023), he argued
that modern theology should use a synodal and inductive method,
should be contextual, transdisciplinary, sapiential, and open to
popular piety. The new approach to practicing theology is described
by the Pope as a “paradigm shift” to make theology follow in the
footsteps of synodal ecclesiology and serve the poor. The ,,paradigm
shift” of theology taught by Pope Francis has caused enthusiasm in
some and concern in others.

Keywords: theology, Ad theologiam promovendam, paradigm,
change of paradigm

Bibliografia

Ablewicz J., Sprawozdanie z III Sympozjum Biskupow Europy. Rzym
14-18 X 1975 1. — préba oceny, ,, Ateneum Kaptanskie” 1976, t. 2,
s.211-222.

Benedykt XVI, Niewygloszone przeméwienie Benedykta XVI do spotecz-
nosci rzymskiego uniwersytetu La Sapienza - 17.01.2008, https://
opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/przemowienia/la-
sapienza_17012008.html (dostep: 22.01.2025).

Benedykt XV1, Przeméwienie Benedykta XVI do uczestnikow sesji plenar-
nej Miedzynarodowej Komisji Teologicznej (02.12.2011), https://
www.vatican.va/content/benedict-xvi/pl/speeches/2011/decem-



100 ‘l Janusz Bujak

ber/documents/hf_ben-xvi_spe_20111202_comm-teologica.
html (dostep: 21.01.2025).

Benedykt XVI, Przemdwienie Ojca Swigtego Benedykta XVI do uczestni-
koéw sesji plenarnej Miedzynarodowej Komisji Teologicznej, 7 grud-
nia 2012, ,,LCOsservatore Romano” 2013, nr 2, s. 26, https://www.
vatican.va/content/benedict-xvi/pl/speeches/2012/december/do-
cuments/hf ben-xvi_spe_20121207_cti.pdf (dostep: 21.01.2025).

Brambilla EG., Istanze pastorali della Chiesa di oggi e il compito della teo-
logia, “Teologia” 2018, no. 43, s. 3-17.

Budzinski A., Odnowa teologii w swietle dokumentu Miedzynarodowej
Komisji Teologicznej ,,Teologia dzisiaj: perspektywy, zasady, kryte-
ria”, ,Studia Teologiczne” 2024, nr 42, s. 75-93.

Bujak J., Czy wiara moze uzdrowi¢ rozum? Fides et ratio o wzajemnych
relacjach teologii i filozofii, ,Teologia w Polsce” 2007, t. 1, s. 65-77.

Bujak J., Poboznos¢ ludowa jako kontekst mariologii ]. M. Bergoglio/papieza
Franciszka, ,,Studia Nauk Teologicznych” 2020, t. 15, s. 119-138.

Candia G. de, Gehorsame Wissenschaftsfreiheit der Theologie - ein hol-
zernes Eisen? Zur geltenden Interpretation des c. 750 § 2 CIC/1983,
»Zeitschrift fiir Kanonisches Recht” 2023, no. 2, s. 1-25.

Cavassa E., Il lavoro teologico secondo papa Francesco. Commento a «Ad
theologiam promovendam», ,La Civilta Cattolica” 2024, vol. 3,
quad. 4177, s. 76.

Coftey R., Magisterium i teologia, ,, Ateneum Kaplanskie” 2(1976), s. 241-
257.

Deklaracja Koloriska przeciw ubezwlasnowolnieniu za katolicyzmem
otwartym, ,Ethos” 1989, nr 2, s. 285-289.

Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium (2013), Czestocho-
wa 2013.

Franciszek, Konstytucja apostolska Veritatis gaudium (2017), https://
www.vatican.va/content/francesco/pl/apost_constitutions/docu-
ments/papa-francesco_costituzione-ap_20171208_veritatis-gau-
dium.html (dostep: 31.01.2025).

Franciszek, List apostolski motu proprio Ad theologiam promovendam
(2023), https://www.vatican.va/content/francesco/it/motu_pro-
prio/documents/20231101-motu-proprio-ad-theologiam-pro-
movendam.html (dostep: 31.01.2025).



Stuzebna rola teologii w Kosciele ” 101

Ferdek B., Dar nieomylnosci. Od Pastor aeternus do Sensus fidei, ,,Po-
znanskie Studia Teologiczne” 2016, nr 30, s. 239-250.

Gagliardi M., La verita é sintetica. Teologia dogmatica cattolica, Canta-
galli, Siena 2017.

Giertych W, Teologia i jej rola w uformowaniu wiary, ;Warszawskie Stu-
dia Teologiczne” 2016, t. 29, nr 3, s. 28-41.

Grzybek S., Pierwszy migdzynarodowy Kongres Teologii Soboru Watyka#-
skiego Drugiego, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 1966, t. 19, nr 4-5,
s. 297-308.

Guarino Th.G., What Pope Francis Could Learn From Fides et Ratio, ht-
tps://www.firstthings.com/web-exclusives/2023/11/what-pope-
-francis-could-learn-from-fides-et-ratio (dostep: 21.01.2025).

Jan Pawet II, Bezinteresowna postuga wspélnocie wierzgcych. Do teologow
w Alttoting, w: Jan Pawel I, Nauczanie papieskie I11,2 1980 (lipiec
- grudzien), ks. Eugeniusz Weron SAC, ks. Antoni Jaroch SAC
(red.), Pallotinum, Poznan — Warszawa 1986, s. 683-687.

Jan Pawel II, Encyklika Fides et ratio (1998), Krakéw 2007.

Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja O powolaniu teologa w Kosciele.
Donum Veritatis, w: W trosce o pelnig wiary. Dokumenty Kongre-
gacji Nauki Wiary 1966-1994, Biblos, Tarnéw 1995, s. 353-369.

Kosciot synodalny w misji, dokument podsumowujgcy pierwsza sesje
XVI Zgromadzenia Ogdlnego Synodu Biskupow (2-29.10.2023,
Watykan), https://www.synod.va/content/dam/synod/assembly/
synthesis/polish/POL-Synthesis-Report.pdf (dostep: 31.01.2025).

Kramarz A., Revolution in Theology? A Closer Look at the Significance
of Pope Francis Ad Theologiam Promovendam, https://zenit.
org/2024/08/19/revolution-in-theology-a-closer-look-at-the-si-
gnificance-of-pope-francis-ad-theologiam-promovendam/ (do-
step: 21.01.2025).

Kroélikowski J., Eklezjalne i naukowe zadanie teologa w swietle instrukcji
Donum Veritatis Kongregacji Nauki Wiary, ,,Studia Teologii Dog-
matycznej” 2020, nr 6, s. 133-146.

Laun A., ,Deklaracja koloviska teologdéw” — konflikt migdzy wiarg a teolo-
gig? ,Ethos” 1989, nr 4, s. 290-306.

Lysaught M.Th., Ad (Synodalem) Theologiam (Moralem) Promovendam,
»Journal of Moral Theology” 2024, vol. 13, no. 1, s. 1-14.



102 ‘l Janusz Bujak

Majdanski K., Sympozjum Biskupéw Europy 1975, ,, Ateneum Kaptanskie”
1976, t. 2, 5. 198-210.

Miedzynarodowa Komisja Teologiczna Teologia dzisiaj: perspektywy, za-
sady i kryteria, Wydawnictwo Ksiezy Sercanow, Krakéw 2012.

Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Jednosé¢ wiary i pluralizm teolo-
giczny (1972), w: Od wiary do teologii. Dokumenty Miedzynarodo-
wej Komisji Teologicznej 1969-1996, J. Krdlikowski (red.), Wydaw-
nictwo Ksiezy Sercanéw, Krakéw 2000, s. 15-17.

Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Sensus fidei w zyciu Kosciola,
Wydawnictwo Ksiezy Sercandw, Krakow 2015.

Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Urzgd Nauczycielski Kosciota
i teologia (1975), w: Od wiary do teologii. Dokumenty Miedzynaro-
dowej Komisji Teologicznej 1969-1996, J. Krélikowski (red.), Wy-
dawnictwo Ksiezy Sercanéw, Krakéw 2000, s. 55-62.

Nadbrzezny A., Zmyst wiary jako zjawisko eklezjalne. Kontekst teologicz-
no-historyczny, ,Theological Research” 2017, t. 5, s. 55-70.

Napiérkowski A.A., Niezbywalnos¢ teologii, Bernardinum, Pelplin 2023.

Napiorkowski A.A., O wigkszy skandal chrzescijaristwa. Postulaty dekon-
struktywizmu Kosciota i swiata, Bernardinum, Pelplin 2024.

Pawet VI, Discorso di Paolo VI ai partecipanti al Congresso Internazionale
di teologia del Concilio, https://www.vatican.va/content/paul-vi/
it/speeches/1966/documents/hf_p-vi_spe_19661001_congresso-
-teologia.html (dostep: 14.01.2025).

Pawet VI, Przeméwienie Ojca Swigtego Pawta VI, ,, Ateneum Kaptanskie”
1976, t. 2, 5. 193-197.

Pawet VI, Teologia a Magisterium (Przemdéwienie Ojca Sw. Pawla VI) z dn.
1 X 1966 1., ks. Aleksy Klawek (tlum.), ,Ruch Biblijny i Liturgicz-
ny” 1966, t. 19, nr 4-5, s. 209-215.

Ratzinger J., O ,,Instrukcji o koscielnym powotaniu teologa”, w: J. Ratzinger,
Prawda w teologii, Wydawnictwo M, Krakéw 2001, s. 117-142.

Salvati G.M., Fare teologia secondo Francesco. Luci per il futuro, PATH
2022, vol. 21, s. 289-306.

Santedi L., Préface in «La théologie aujourd’hui. Perspectives, Principes et
Critéres», publié aux éditions MEDISPAUL, Kinshasa 2013, ht-
tps://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_do-



Stuzebna rola teologii w Kosciele | 103

cuments/rc_cti_doc_2013_teologia-oggi-santedi_frhtml  (do-
step: 21.01.2025).

Szymik J., Przyszlos¢ i zadania teologii, ,Warszawskie Studia Teologicz-
ne” 2017, nr 2, s. 129-140.

Szymik J., Scientia et sapientia fidei. O mgdrosci w teologii, w: Figury
i znaczenia mgdrosci: studium interdyscyplinarne, M. Zajac (red.),
Ksiegarnia $w. Jacka, Katowice 2016, s. 13-37.

Szymik J., Teologia 2.0. Konstytucja dla nauki wiary (kilka uwag), ,,Teolo-
gia w Polsce” 2018, nr 2, s. 105-115.

Three Theologians on the Pope’s Paradigm’ Shift in Theology, Larry Chapp
/ Eduardo ]. Echeverria / Fr. Thomas G. Weinandy, OFM, Cap.,
https://www.thecatholicthing.org/2023/11/07/three-theologians-
-on-the-popes-paradigm-shift-in-theology/ (dostep: 21.01.2025).

Toniolo A., Cristianesimo e veritd. Corso di teologia fondamentale, Ed-
izioni Messaggero, Padova 2003.

Trojnar W., Via auctoritatis Ecclesiae, w: Via Benedicta. Warsztat nauko-
wy Josepha Ratzingera — Benedykta XVI, Papieski Wydzial Teolo-
giczny we Wroctawiu, Wroctaw 2019, s. 77-92.

Weigel G., Between synodal assemblies: the deconstruction project conti-
nues, https://www.firstthings.com/web-exclusives/2023/11/letters
-from-the-synod---2023-special-edition-4 (dostep: 21.01.2025).

Wojtyta K., Biskup - stugg wiary. Podstawy teologiczne problemu, ,,Ate-
neum Kaptanskie” 1976, t. 2, s. 223-240.






Tereza Huspekova CHR

https://orcid.org/0000-0002-5331-8763
Uniwersytet Papieski Jana Pawta Il w Krakowie (https:/ror.org/0583g9182)

Jesli jestes teologiem,
bedziesz prawdziwie poszukiwat:
wymiar duchowy teologii

Wprowadzenie

swoim traktacie O modlitwie Ewagriusz z Pontu za-
Wmieszcza zdanie: ,Jesli jeste$ teologiem, bedziesz si¢
prawdziwie modlil, a jesli prawdziwie si¢ modlisz, je-
ste$ teologiem”’. Ta lakoniczna sentencja bywa czesto powtarza-
na w kontekscie refleksji nad powolaniem teologa w Kosciele, dla

podkreslenia znaczenia duchowosci lub, czasami, jako delikatny
wyrzut, ze teolodzy jednak powinni wiecej si¢ modli¢. Rozumienie

' Ewagriusz z Pontu, O modlitwie, 60[61], w: Ewagriusz z Pontu, Pisma asce-
tyczne (t. 1), K. Bielawski et al. (ttum.), Tyniec Wydawnictwo Benedyktynow,
Krakéw 2007, s. 288 (Zrédia Monastyczne, t. 18).
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stow ,teologia” i ,teolog” w czasach patrystycznych byto jednak
dosy¢ odlegle od wspotczesnego — dla Ewagriusza ,.teolog” to po
prostu mnich, ktéry oddaje si¢ modlitwie w odosobnieniu swojej
celi, a ,,teologia” to kontemplacja Boga ze wzgledu na Niego same-
go’. Obecnie w mysleniu o teologii raczej podkresla sie jej racjo-
nalno$¢, stosowanie odpowiednich metod badawczych, spdjnos¢
i komunikatywnos¢. Nawet jesli teologia nadal jest uprawiana we
wspolnocie Kosciofa i dla Kosciota, traktowana jest jako jedna
z dyscyplin akademickich i jej miejsce jest przede wszystkim na
wydzialach teologicznych.

Nawet w teologii akademickiej, przynajmniej w wiekszosci
srodowisk katolickich, jednak uwzgledniany jest jej ,wymiar du-
chowy”. Na przyktad, krakowski podrecznik teologii fundamental-
nej w samej definicji teologii zaznacza, ze teologia jako ,,systema-
tyczna refleksja nad Objawieniem” ma by¢ uprawiana ,w postawie
wiary” i ,w $wietle taski’, oraz poswigca kwestii ,wymiaru ducho-
wego” teologii caly jeden podrozdzial’. Wedlug autoréw podrecz-
nika teolog powinien by¢ cztowiekiem zaangazowanym religijnie.
Jezeli bowiem ,,podmiotem” calego procesu uprawiania teologii
jest Bog, bez relacji z Nim teologia staje sie tylko ,,nic nie znaczaca
zonglerka pojeciows, zabawg znakami pozbawionymi sensu™. Ow
duchowy wymiar zatem nie jest dla teologii chrzescijanskiej czyms$
opcjonalnym.

Papiez Franciszek w liscie apostolskim Ad theologiam promo-
vendam zaznacza, ze aktualnie do$wiadczamy ,nie tylko epoki
zmian, lecz zmiang epoki’, w zwigzku z czym teologia jest powo-
tana do ,,proroczej interpretacji terazniejszo$ci” oraz do ,,dostrze-

* Por. A. Kavanagh, On Liturgical Theology, Pueblo Press, New York 1984, s. 124.

> Zob.T.Dzidek et al. (red.), Teologia fundamentalna, t. 5: Poznanie teologiczne,
Wydawnictwo Naukowe PAT, Krakéw, 2006, s. 51, 71n.

* T Dzidek et al. (red.), Teologia fundamentalna, t. 5, s. 71.
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gania w $wietle Objawienia nowych drég prowadzacych w przy-
szto$¢™. Jesdli takie zadanie stoi dzisiaj przed teologia jako catodcia,
dotyczy ono takze jej szczegdtowych aspektéow. Dlatego w tym
artykule zajmiemy sie pytaniem, jak mozna owg zachete Papie-
za zastosowac do ,,duchowego wymiaru” pracy teologa. Najpierw
krotko sie zastanowimy, czym wiasciwie jest dw duchowy wymiar
i jak zmienialo si¢ podejscie do niego w réznych epokach; nastep-
nie, jaki wptyw na podejscie do wymiaru duchowego ma aktualny
ksztalt teologii Objawienia; i wreszcie, w jakich konkretnych prze-
strzeniach mozna postulaty Franciszka, zawarte w Ad theologiam
promovendam, zastosowaé do aspektu duchowosci.

Duchowy wymiar teologii — czyli co?

Na potrzeby tego artykulu bede uzywaé stowa ,duchowy”
ogélnie w znaczeniu tego, co odnosi si¢ do relacji z Bogiem,
w aspekcie zaréwno indywidualnym, jak i wspdlnotowym. Teresa
z Avili pisala, ze modlitwa wewnetrzna to ,,nic innego jak relacja
przyjazni, sam na sam z Bogiem, o ktérym wiemy, ze nas kocha™.
Jesli uznajemy, ze teologia ma réwniez wymiar ,duchowy”, rela-
cyjny, mozna przyjaé, ze takie spojrzenie mozna odnie$¢ rowniez
do uprawiania teologii — Bog zawsze pierwszy szuka czlowieka
oraz obdarza go swoim natchnieniem, a cztowiek poruszony taska
odpowiada Mu poprzez wiare szukajacg zrozumienia.

Zob. Franciszek, List apostolski motu proprio ,,Ad theologiam promoven-
dam”, nr 1, polskie tlum. J. Stomka (tlum.), https://wiez.pl/2024/05/11/
franciszek-potrzebujemy-teologii-fundamentalnie-kontekstualnej/ (dostep:
12.02.2025); dalej: ATP.

¢ Por. ttumaczenie w: Teresa od Jezusa, Ksigga mojego zycia (Autobiografia),
8.5, Flos Carmeli, Poznan 2010, s. 114.
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Owa obecno$¢ Boga we wnetrzu czltowieka czasami byla przez
teologéw nazywana zamieszkiwaniem. Wedtug Tomasza z Akwinu
juz na poziomie stworzenia cztowiek jest obrazem Boga ze wzgledu
na swojg racjonalng nature oraz zdolnos¢ poznawania i milowania
Boga. Przez faske 6w obraz zostaje odnowiony w ludziach, ktérzy
aktualnie Boga poznaja i miluja, a ci, ktérzy poznaja Go i mitu-
ja w sposob doskonaty w chwale, otrzymujg Jego podobienstwo.
Drugi rodzaj obrazu wlasciwy jest sprawiedliwym, a trzeci zbawio-
nym w niebie, niemniej jednak 6w pierwszy, naturalny obraz obec-
ny jest we wszystkich ludziach bez wyjatku’. W tej perspektywie
zdolnos$¢ do poznawania i mitowania Boga wpisana jest w sama
strukture bytowa czlowieka®. Jan od Krzyza zreszta, piszac w nie-
co innym kontekscie o obecnosci Boga w czlowieku, podkresla, ze
Bog jest obecny nawet w duszach ,,zlych i grzesznych”, poniewaz
udziela im istnienie i zycie, i Ze owa obecno$¢ naturalng nigdy nie
mozna usungé. Dlatego czlowiek wedlug Jana nie musi prosié, by
Bog byt w nim obecny, lecz tylko by mu swojg obecno$¢ odstonil’.

Czlowiek zatem zawsze pozostaje w jakim$ odniesieniu do
Boga, a tym bardziej teolog, ktéry uprawia teologie ,w postawie
wiary i $wietle taski” W tym sensie ,wymiar duchowy teologii”
mozna pojmowac jako odpowiedz wiary — jako intellectus fidei,
probe zrozumienia i wyjasniania wiary i wewnetrznego doswiad-
czenia, ktore jako chrzescijanie interpretujemy w kategoriach spo-

7 Zob. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae 1, q. 93, art. 4; polskie ttum.: Sum-
ma teologiczna: Czlowiek, cz. 2 (t. 7), P. Belch (tlum.), ,Veritas”, Londyn 1980.

8 Por. E. Olczak, Czlowiek jako imago Trinitatis w Summa Theologiae Swigtego To-
masza z Akwinu, rozprawa doktorska, https://pwt.wroc.pl/fcp/iFBsTMCQZEy
UgCg4WSHd4ak1 VYTZUNIAGDzRMdAObPTZDGwS8jJRRUfHYIC1BGbz
MrMBgzNI1k4VjgSOQEgQVQIKBpcHg/2/public/obrony-doktorskie/olczak-
-elzbieta-2022-2023/olczak-02-praca_doktorska.pdf (dostep: 12.02.2025), s. 67.

Zob. Jan od Krzyza, Piess duchowa, 11.3-4, w: Jan od Krzyza, Dziela, B. Smy-
rak (thum.), Wydawnictwo Karmelitéw Bosych, Krakéw 2014, s. 698-699.
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tkania z Bogiem. Bog wyciska w cztowieku swoj obraz, daje mu
dary i zdolnosci naturalne i porusza go do korzystania z nich, by
czlowiek Go kochat i poznawal. Inicjatorem uprawiania teologii
jest Bog. Jego obecnos¢ towarzyszy cztowiekowi na kazdym eta-
pie, dlatego, parafrazujac Jana od Krzyza, zadaniem teologa nie
jest prosi¢ Boga, by stal si¢ obecnym w jego refleksji, lecz tylko
odstania¢ Bozg obecnos¢ dla siebie i dla innych ludzi.

Mowienie o ,duchowym wymiarze” lub ,,duchowosci” kojarzy
sie zwykle z tre$ciami powigzanymi z tym, co mozemy nazwac
»miejscami wlasnymi” poznania teologicznego lub ogélnie trady-
cja chrzescijanska. Z przyczyn, ktore stang si¢ zrozumiale pdzniej,
pozwole sobie jednak pojecia ,,duchowosci” uzywaé w sensie moz-
liwie najszerszym — réwniez w odniesieniu do ludzi, ktorzy nie sg
ochrzczeni, nie przystepuja do sakramentéw, nie majg wyraznego
odniesienia do osobowego Boga lub s3 wyznawcami innych reli-
gii (zawilosci definicyjne dotyczace okreslenia ,,zycia duchowego”
zostawiam teologom duchowosci). Zakladajac, ze kazdy czlowiek
pozostaje w jakim§ odniesieniu do Boga, mozemy sie spodziewac
pewnej intuicji obecnosci Boga takze tam, gdzie teologia kiedys
nie czula sie do konca ,w domu”. W odniesieniu do ludzi pozo-
stajacych poza widzialnymi granicami Kos$ciola méwiono cza-
sami o pewnym ,nieuswiadomionym pragnieniu’, przez ktdre
moga by¢ oni pociagani w kierunku misterium Chrystusa'®. Przy
takim ujeciu rowniez ich doswiadczenie staje si¢ pewnego rodzaju
~miejscem teologicznym” dla refleksji nad duchowym wymiarem
teologii. Teolog odpowiada na zaproszenie Boga i rozwaza Jego
dzialanie w $wiadectwach chrzescijan poprzednich wiekéw, ale
moze i - zgodnie z zachetg papieza Franciszka — powinien szuka¢
Jego Sladow takze w ludzkim doswiadczeniu tych, ktorzy wedlug

10" Por. Pius XII, Mystici Corporis (29 czerwca 1943), nr 102, TUM, Wroctaw
2021.
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klasycznych definicji wiary wydaja si¢ by¢ daleko od Chrystusa
i Kosciofa.

Wymiar duchowy teologii zatem na potrzeby tego eseju rozu-
miem, po pierwsze, jako state odniesienie do Boga, ktore w spo-
s6b mniej lub bardziej $wiadomy towarzyszy pracy teologa i ktére
moze sie przerodzi¢ w relacje przyjazni z Bogiem. A po drugie,
jako otwarto$¢ na odkrywanie duchowego (relacyjnego) wymiaru
wszelkiego ludzkiego do$wiadczenia i w ogéle calej rzeczywistosci.
Jak pisal czeski mistyk i teolog Vladimir Neuwirth, ,wszystko, co
istnieje, jest objawiajgce-Boga™"'.

Trudna historia relacji teologii i duchowosci

Historie relacji teologii i jej wymiaru duchowego mozna opi-
sa¢ jako zwigzek nieco skomplikowany, rozwijajacy si¢ od Scistej
symbiozy, przez etap emancypacji prowadzacej do separacji, az
po faze nowego powrotu i préb odbudowania utraconej jednosci.
Jak wspomniano, w czasach patrystycznych trudno bytoby w 0go-
le zapytac¢ o relacje teologii i duchowosci. ,,Teologia” oznaczala
kontemplacje. Nie istniala jakas ,teologia naukowa’, a szczegélnie
dla teologéw greckich czyms$ oczywistym bylo przekonanie, ze
intelekt ma czlowiek przede wszystkim po to, by mdglt poznawa¢
Boga. Teolog wedlug starozytnych mial mie¢ oczyszczony umyst,
powinien byt ¢wiczy¢ sie w cnocie, a jego zycie wewnetrzne i ze-
wnetrzne musialo by¢ porzadkowane przez modlitwe i asceze'.
Benedyktynski mnich Beda Czcigodny jeszcze na przetomie VII

' V. Neuwirth, Apokalypticky denik, Opus Bonum, Frankfurt/Rim 1976, s. 12
[kursywa moja - T.H.].

Por. Grzegorz z Nazjanzu, Mowa 27, w: Grzegorz z Nazjanzu, Mowy wybrane,
S. Kazikowski (red.), Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1967, s. 274-285.

12
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i VIII wieku pisal, ze ,jest tylko jedna teologia, to znaczy ta, ktéra
jest kontemplacja Boga™>.

Takie podejscie do rozwazania spraw Bozych utrzymalo sie
na Zachodzie wlasciwie az do XII wieku (i na chrzescijanskim
Wschodzie do dzisiaj). Nawet slynne hasto fides quaerens in-
tellectum Anzelma z Canterbury, zachecajace do rozumowego
wyjasniania prawd wiary, zakorzenione jest jeszcze w teologii
zwigzanej ze Srodowiskiem klasztoréw oraz powotaniem mona-
stycznym. Wydarzeniem ikonicznym jednak w tym kontekscie
stal si¢ spor Bernarda z Clairvaux z Piotrem Abelardem. Abelard
jako prekursor klasycznej scholastyki probowal stosowaé dialek-
tyke w teologii i niescistosci w sentencjach Ojcow rozwigzywac za
posrednictwem argumentéw rozumowych. Bernard jako przed-
stawiciel teologii monastycznej, opartej na jezyku symbolicznym
i rozwazaniu Pisma Swietego, zarzucal Abelardowi brak szacunku
do tajemnic Bozych i takze niemoralne prowadzenie niegodne
»teologa” (mnicha) w klasycznym znaczeniu'. Cho¢ éw konflikt
moglby sie wydawa¢ banalny, ujawnial napiecie miedzy dwoma
paradygmatami podejscia do teologii, mianowicie miedzy teolo-
gia mistyczno-monastyczng a teologia scholastyczna, uprawiang
za pomocy $cistych zasad logiki i dialektyki.

Dziedzictwo owego sporu okazalo si¢ nieco ambiwalentne.
Z jednej strony, teologowie scholastyczni osiagneli wprowadzenie
do teologii na stale ,,naukowej”, racjonalnej refleksji oraz uznanie
autorytetu rozumu. Z drugiej strony, cho¢ ,,zloty wiek” scholastyki
osadzony byt jeszcze w kontekscie gltebokiego przezywania wiary,

Cytat za: . Krdlikowski, Kontemplacja i racjonalnosé. Sakralny wymiar teolo-
gii, Wroclawski Przeglad Teologiczny” 2017, t. 25, nr 1, s. 22.

4 Por. Piotr Abelard i Bernard z Clairvaux, w: T. Dzidek et al., Teologia funda-
mentalna, t. 6: Wybér tekstow, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Papie-
skiego Jana Pawta II w Krakowie, Krakéw 2011, s. 203-207.
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spekulacje teologiczne stopniowo staly si¢ coraz bardziej subtel-
ne, lecz jednoczesnie oderwane od zwyklego ludzkiego doswiad-
czenia i przeracjonalizowane. Niektorzy autorzy moéwig o pewne-
go rodzaju ,rozwodzie” teologii i duchowosci, ktéry dokonat sie
w okresie pozniej scholastyki od XV wieku®. Wyjatki stanowili
wielcy mistycy, tacy jak Teresa z Avili, Jan od Krzyza lub Ignacy
Loyola, niemniej jednak w teologicznym ,,mainstreamie” panowa-
ta pewna obawa przed do$wiadczeniem duchowym i skupiano si¢
na elemencie racjonalnym i doktrynalnym.

Caly ten proces zostal przypieczetowany po reformacji i So-
borze Trydenckim. Teologia zyskala ton mocno apologetyczny
i przyjela si¢ metoda regresywna, dla ktorej punktem wyjscia sa
suche, doktrynalne twierdzenia, oparte przewaznie na nauczaniu
Magisterium. Duchowo$¢ zostala zasadniczo oddzielona od teolo-
gii spekulatywnej, a tajemnice Chrystusa zaczeto traktowa¢ w spo-
sob spekulatywny, intelektualny, pozbawiony wymiaru relacyjne-
go'°. Swiadectwem tego moze by¢ pewien fragment podrecznika
formacyjnego dla klerykéw karmelitaniskich z poczatku XX wieku,
ktory warto zacytowa¢ w catosci:

Niech studenci nigdy podczas rozmyslania nie przypusz-
czajg zadnej, nawet krdtkiej my$li o naukach [teologicz-
nych] i niech wiedzg, ze najchytrzejszg sztuka szatana dzie-
je sie czesto, ze takie prawdy, ktore w innym czasie zdawaly
si¢ bardzo trudnemi do zrozumienia, zawilymi i niepew-
nemi, przedstawiajg sie podczas rozmyslania bardzo latwe
i jezeli na nie zwracamy uwagg, zdaja si¢ nam bardzo zro-
zumialfe.

Jest to oszukanstwo nieprzyjaciela dusz naszych, ktory
w ten sposob nas chce uwies¢ nie tylko podczas rozmysla-

15 Zob. J. Krélikowski, Kontemplacja i racjonalnosé, s. 23.

6 Por. J. Krolikowski, Kontemplacja i racjonalnosé, s. 24.
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nia, ale tez podczas rachunku sumienia, pacierzy kaplan-
skich i innych ¢wiczen duchowych. Odkrywszy jego pod-
step, starajmy sie jak najusilniej odpedzaé tego oszusta'.

Po przeczytaniu takiego tekstu mozna odnies¢ wrazenie, ze
intensywne studium teologii w formacji seminaryjnej bylo w tym
czasie postrzegane niemalze w kluczu zagrozenia duchowego.

Sytuacja zmienita si¢ w kontekécie zmian zwigzanych z So-
borem Watykanskim II. Wraz z postulatem powrotu do zrodet
patrystycznych, odnowa biblijno-liturgiczng, ,,zwrotem antropo-
logicznym” i wzrastajaca wrazliwo$cig na rzeczywistos¢ ludzka
na nowo odkryto role doswiadczenia. Od tego czasu pojawily si¢
rozmaite proby reinterpretacji calej metody teologicznej w klu-
czu historiozbawczym, sakramentalnym i relacyjnym. Szczegélne
znaczenie dla odzyskania duchowego, relacyjnego aspektu teolo-
gii mozna jednak przypisa¢ soborowej i posoborowej refleksji na
temat teologii Objawienia.

Duchowy wymiar teologii a teologia Objawienia

Sposéb odniesienia si¢ do Boga podczas refleksji teologicznej
$cisle jest zwigzany z tym, jak teolog podchodzi do przedmiotu
swoich dociekan. Jezeli w centrum uwagi jest przede wszystkim
systematyzacja i interpretacja samych tresci Objawienia, Bog be-
dzie dla teologa tylko — moze i najwazniejszym, ale nieco odle-
glym - punktem odniesienia i gwarantem poprawnosci calego
procesu. Jezeli za$ teolog skupia si¢ na wydarzeniu Objawienia
urzeczywistnianym w relacji z ludzmi (ktére oczywiscie posiada

17" ]J.-B. Bouchaud, Nowa wojna czyli Podrecznik dla nowicyuszow i braci Zakonu
Najsw. P. Maryi z Géry Karmelu i sw. Teresy, Nakl. oo. Karmelitéw w Czerny,
Krakow 1906, s. 283.
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tez okreslong tre$¢), uprawianie teologii samo w sobie staje sie
osobistym i wspolnotowym poszukiwaniem Boga. W pierwszym
przypadku mamy do czynienia z ujeciem Objawienia jako zbio-
ru informacji, ktére Bog chcial przekaza¢ czlowiekowi. W drugim
przypadku Objawienie jest rozumiane jako wyjscie Boga ku czto-
wiekowi, w ktérym akt komunikacji ma na celu przede wszystkim
zbudowanie wigzi i ktérego zrédlem jest zyczliwa i pelna mito-
sierdzia zbawcza wola Boga'®. Konsekwencja przyjecia pierwszego
modelu bedzie oddzielenie teologii spekulatywnej od duchowosci
(ktdre, jak widzieliSmy, miato miejsce w okresie potrydenckim).
Paradoksalnie, przesadne skupienie si¢ na tresciach motywowane
troska o czysto$¢ wiary moze doprowadzi¢ do tego, ze przestaje
by¢ zrozumialy zwigzek doswiadczenia, liturgii i modlitwy po
jednej stronie, a teologii spekulatywnej po stronie drugiej. Drugi
model, w przeciwienstwie do tego, pozwala na uprawianie teologii
jako komunikacji z Bogiem.

Swiadectwem przejscia od informacyjnego do komunikacyj-
nego, relacyjnego modelu Objawienia jest tekst Konstytucji dog-
matycznej o Objawieniu Bozym Dei verbum Soboru Watykanskie-
go II (dalej: DV). Punkt 2 Konstytucji przedstawia istot¢ procesu
Objawienia w nastepujacy sposob: ,,Spodobalo sie Bogu w swej
dobroci i madrosci objawi¢ samego siebie i ukaza¢ tajemnice swej
woli... dzigki ktdrej ludzie przez Chrystusa, Stowo, ktdre stato sie
cialem, maja dostep do Ojca w Duchu Swietym i stajg si¢ wspét-
uczestnikami Bozej natury...”. Nawet jesli w kolejnych rozdzialach
Dei verbum mowi raczej o prawdach wiary w liczbie mnogiej,
punktem wyijscia jest jednak podkreslenie wydarzenia objawienia
sie Boga, ktdry ,,przemawia do ludzi jak do przyjaciot... i przestaje
z nimi... aby ich zaprosic i przyja¢ do wspoélnoty z sobg” (DV 2).

'8 Por. H. Seweryniak, Teologia fundamentalna, t. 1, Biblioteka ,Wiezi’, Warsza-
wa 2010, s. 149-152.
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W kontekscie pytania o wspdlczesne ujecie duchowego wy-
miaru teologii warto siegna¢ do twoérczosci Karla Rahnera, dla
ktérego jedynym prawdziwym centrum chrzescijanistwa jest ,,rze-
czywiste samoudzielanie si¢ stworzeniu Boga™. Rahner ujmuje
specjalne, ,,urzedowe” objawienie — ktére zwykle bywa nazywane
po prostu Objawieniem - jako wydarzenie dokonujace sie we-
wnatrz ogolnej i powszechnej historii religii. Samoudzielenie si¢
Boga czlowiekowi w Jezusie poprzez uni¢ hipostatyczng stanowi
swoj szczyt i pelni¢ owej historii szczegélnej, ktoéra jednak ,,pozo-
staje momentem - jakkolwiek najwazniejszym - ogdlnej historii
zbawienia i objawienia”*’. Wynika z tego, Ze $lady obecnosci Boga
i miejsca udzielania laski teolog moze szuka¢ nie tylko w owej
»specjalnej historii zbawienia i objawienia’, ale w calej rzeczywi-
stosci — w kulturze, spoleczenistwie, w ogélnym dos$wiadczeniu
ludzkim, nawet w innych religiach.

Jirgen Werbick w swoim Wprowadzeniu do epistemologii
teologicznej z kolei ujmuje poznanie teologiczne jako ,wynik za-
zytosci z tym, co jest dane” — Bog czyni siebie otwartym i daje
siebie cztowiekowi poprzez calg rzeczywistos¢, w zwigzku z czym
wszystko, co jest nam dane, wskazuje na Boga i umozliwia ludziom
trwanie w zazylosci z Nim?'. ,,Miejsca poznania teologicznego” sa
w konsekwencji rozumiane jako $wiadectwa owej zazylosci. Przy
takim spojrzeniu, jesli rozumiemy teologie jako ,systematyczna
refleksje nad Objawieniem” a Objawienie jako wyraz zaproszenia
do zazylosci z Bogiem, w centrum uwagi teologa stoja nie same

¥ K. Rahner, Doswiadczenia katolickiego teologa, T. Wectawski (thum.), ,Znak”
rok, nr 441, s. 75; por. K. Rahner, Podstawowy wyktad wiary, Instytut Wy-
dawniczy PAX, Warszawa 1987, s. 145-147.

% K. Rahner, Doswiadczenia katolickiego teologa, s. 147.

2 J. Werbick, Wprowadzenie do epistemologii teologicznej, Wydawnictwo
WAM, Krakdéw 2014, s. 325-326.
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tresci lub ,,prawdy wiary”, lecz cale ludzkie doswiadczenie poszu-
kiwania Boga przez ,tych, ktorzy sg daleko, i tych, ktérzy blisko”
(por. Ef 2, 17). W tym ujeciu cala rzeczywistos¢ staje sie dla czlo-
wieka darem oraz, w wymiarze duchowym, miejscem spotkania
z Bogiem i kontemplacji Jego obecnosci.

Teologia Objawienia podkreslajaca relacje Boga i cztowie-
ka z koniecznosci takze staje sie teologia doswiadczenia. Gerard
O’Collins w swojej ksiazce Revelation pisze w odniesieniu do
Ewangelii §w. Jana, ze jesli objawienie Ojca ma si¢ dokona¢ w oso-
bie i przez osobe¢ Jezusa, musi by¢ doswiadczane:

Samo pojecie niedo$wiadczonego Objawienia to oksy-
moron. Albo Objawienie jest doswiadczane, by zostato
przyjete lub odrzucone... albo w ogdle go nie ma. Dla
teologii Objawienia jest to stwierdzenie aksjomatyczne:
poza ludzkim doswiadczeniem nie ma Objawienia (extra
experientiam nulla revelatio). Niedos§wiadczone Objawie-
nie nie istnieje. Nie moze istnie¢ Objawienie, ktore nie jest
doswiadczane®.

Z tego punktu widzenia mozna przyjaé, ze zadaniem teologii
jako refleksji nad Objawieniem jest budzenie doswiadczenie. Teo-
log pozostajac w relacji z Bogiem, pomaga innym ludziom poszu-
kiwa¢ Boga, odnajdywac go i wchodzi¢ z Nim w relacje zazylosci.
Uprawianie teologii staje si¢ w ten sposob procesem wspolnoto-
wym i eklezjotwérczym. Tak ujeta teologia ma w wymiarze ducho-
wym charakter mistagogiczny, wtajemniczajacy i jej naturalnym
srodowiskiem odniesienia jest liturgia, w ktorej uobecniane sg ta-
jemnice rozwazane w ramach refleksji teologiczne;j.

2 G. OColins, Revelation: Towards a Christian theology of God’s self-revelation
in Jesus Christ, Oxford University Press, New York 2016, s. 11 (tlumaczenie
wlasne).



Jesli jestes teologiem... ” 115

Przy relacyjnym ujeciu refleksji nad Objawieniem, ktdrej za-
daniem jest doprowadzanie ludzi do spotkania z Bogiem, teologia
staje sie przede wszystkim droga poszukiwania Bozej obecnosci.
Jezeli za§ Objawienie rozumiemy jako akt samoudzielenia sie
Boga, ktérego szczyt osiagany jest w przestrzeni szczegolnego Ob-
jawienia ,,publicznego’, ale ktore si¢ do niego nie ogranicza, mo-
zemy przyjaé, ze powolaniem teologa jest szukanie Boga w calej
rzeczywisto$ci i towarzyszenie ludziom w odkrywaniu Jego obec-
nosci we wszystkich okoliczno$ciach.

Wymiar duchowy teologii w §wietle postulatéw
listu Ad theologiam promovendam

W poprzednich fragmentach ustalili§my, jak mozemy wspot-
cze$nie rozumie¢ duchowy wymiar teologii i jaka teologia Obja-
wienia wydaje sie w tym kontekscie odpowiednia. Teraz mozemy
wyniki refleksji zestawi¢ z postulatami papieza Franciszka zawar-
tymi w liScie apostolskim Ad theologiam promovendam.

W odniesieniu do tresci papieskiego motu proprio warto
przypomnie¢ nastepujace watki, ktére sa w nim zawarte:

— Papiez zache¢ca teologéw, by si¢ nie zadowalali ,,teologia
uprawiang przy biurku” i wyszli ze swoja refleksja na gra-
nice. Wedtug Franciszka dobry teolog, podobnie jak dobry
duszpasterz, nawet ,,pachnie ludzmi i ulicg” Taki ruch nie
powinien jednak stanowi¢ tylko pewng taktyke, lecz ma
motywowac do przemyslenia na nowo calej epistemologii
i metodologii teologicznej (ATP 3).

— Teologia powinna by¢ fundamentalnie kontekstualna
iuczy¢ si¢ interpretowa¢ Ewangelie w rozmaitych srodo-
wiskach geograficznych, spotecznych i kulturowych, a jed-
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noczes$nie uwzglednia¢ tajemnice Wcielenia Logosu i jego
wejscia w rézne sposoby rozumienia §wiata (ATP 4).

— Teologia dzisiaj musi rozwija¢ kulture dialogu, zakorzenio-
ng w relacyjnosci cztowieka, ktéra ma swoje zZrédlo w re-
lacyjnosci Trojjedynego Boga. Ow dialog ma by¢ otwarty
na wszystkich - zaréwno wierzacych, jak i niewierzacych
(ATP 4).

— W tej perspektywie cate stworzenie widziane jest jako ,,sie¢
relacji’, dlatego teologia nie powinna si¢ izolowac i zamy-
ka¢ w autoreferencyjnosci, lecz musi przyja¢ podejscie
transdyscyplinarne - nie tylko w znaczeniu korzystania
z réznych nauk, lecz w perspektywie spojrzenia na calos¢
ludzkiej wiedzy jako na przestrzen dzialania Chrystusa-
-Madrosci (ATP 5).

— Papiez podkresla znaczenie synodalnego i wspdlnotowego
wymiaru uprawiania teologii, ktéry powinien ksztaltowac
umiejetno$¢ wzajemnego stuchania, rozeznawania i inte-
growania roznorodnosci (ATP 6).

— Wreszcie, wedlug Franciszka, teologia nie moze zrezygno-
wac z nachylenia sapiencjalnego i duszpasterskiego (ATP
7-8), ktore pozwala na taczenie refleksji teologicznej z do-
$wiadczeniem zycia i modlitwy oraz odnoszenia jej do
spraw konkretnych ludzi réznych $rodowisk.

Prébujac odpowiedziec¢ na pytanie o znaczenie owych postula-
tow dla aspektu duchowego teologii, mozemy w praktyce zastoso-
wac zachete Franciszka do troski o wymiar sapiencjalny i zacza¢ od
Pisma Swietego, ,,duszy teologii $wietej” (por. DV 24). W Liécie do
Hebrajczykéw znajdujemy nawotywanie, by ,wyjs¢ do [Chrystusa]
poza obdz, dzielac z Nim jego uragania” (Hbr 13, 13). W danym
kontekscie chodzilo o przedstawienie obrazu Chrystusa jako tego,
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ktéry, podobnie jak zwierzeta ofiarne spalone poza obozem we-
dtug dawnych obrzedéw (por. Kpt 16, 27), zostaje ofiarowany za
bramg miasta za grzechy ludu i do ktdérego stuchacze mieli dota-
czy¢, zrywajac ze starym porzadkiem. Wychodzac od tego frag-
mentu, mozemy chrzescijanina okresli¢ jako czlowieka w drodze,
ktéry nie zadowala si¢ zastang sytuacja, ale decyduje sie dotaczy¢
do Chrystusa nawet za cene¢ odrzucenia przez tych, ktérzy pozo-
stali ,w obozie” W kontekscie Franciszkowego postulatu wyjscia
na granice mozna to odczytac jako zachete do podazania za Chry-
stusem zywym, wymykajacym si¢ i do odkrywania Jego obecnosci
takze w miejscach, gdzie si¢ Go nie spodziewamy. Teolog w ujeciu
papieza Franciszka staje si¢ osoba ,wychodzaca poza obdz” i za-
wsze poszukujaca.

Istnieje co najmniej kilka konkretnych obszaréw, w ktorych
teolog moze ten aspekt swojego powolania realizowa¢. Najpierw
sama decyzja na wyjscie poza to, co oswojone — poza przestrzen
samych ,miejsc wewnetrznych” teologii lub moze raczej poza
bezpieczne schematy argumentacji i interpretacji dogmatu oraz
przezywania wiary - jest juz aktem gleboko duchowym. Owa de-
cyzja poszerza w ludzkim sercu przestrzen dla Boga, dzigki ktére-
mu czlowiek w nowy sposéb moze poznac siebie samego i swoich
braci. By¢ moze takie zarzucenie wlasnych przyzwyczajen inte-
lektualnych moze teologii pomdc otworzy¢ sie¢ takze na ,,nowych
braci” - niewierzacych, wierzacych w co innego, krytykujacych
i spierajacych si¢ z nasza wizjg $wiata lub po prostu myslacych
inaczej. Taki ruch przywodzi na myg¢l historie Abrahama, ktéremu
Bog kaze opusci¢ ziemie rodzinng i dom przodkéw i is¢ do ,,kraju,
ktéry mu wskaze” (nie méwigc nawet na poczatku, gdzie doklad-
nie ma Abraham i$¢) (Rdz 12, 1).

Kolejnym watkiem, wynikajacym z dowartosciowania rzeczy-
wistosci stworzonej, charakterystycznego dla nauczania Soboru
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Watykanskiego II, moze by¢ rozwijanie przez teologéw duchowo-
$ci zakorzenionej ,w $wiecie”. Nie oznacza to bynajmniej religij-
nosci plytkiej lub zeswiecczonej, lecz duchowosci codziennosci —
mistyki nieustannego poszukiwania zZywej obecnosci Boga, takze
w miejscach nieoczywistych. Taka duchowos$¢ nie ogranicza sie
tylko do praktykowania modlitwy i udzialu w liturgii, lecz realizuje
sie takze poprzez dialog ze sztukg, kulturg, naukami, innymi reli-
giami, zwyczajnym do$wiadczeniem pigkna zycia ludzkiego oraz
jego biedy i cierpienia. ,Wyjscie na zewnatrz” wazne jest dla teo-
loga ze wzgledu na lepsze poznanie $wiata i nowych kontekstow,
niemniej jednak w aspekcie duchowym bardziej znaczacy jest sam
fakt szukania $ladow dziatania Logosu we wszystkim i we wszyst-
kich. Wspomniany juz teolog Vladimir Neuwirth pisat o obrazie
Boga jako ,filaru, ktory przechodzi przez kazdy punkt wszech-
$wiata”, ktdry jest obecny w kazdym miejscu i ktéry podtrzymuje
calg rzeczywisto$¢®.

Takie spojrzenie pozwala teologii akademickiej otworzy¢ sie
nie tylko na tradycyjne dziedzictwo teologii mistycznej, dla ktorej
w pewnych momentach historii bywala zarezerwowana tylko sfera
ascetyki i poboznodci, lecz takze na rézne wspotczesne ruchy me-
dytacyjne, ktdére obecnie stajg sie popularne w kulturze zachodniej.
Coraz wieksze zainteresowanie modlitwa kontemplatywng (zob.
np. dzieta Franza Jalicsa), technikami mindfulness lub nawet roz-
nymi formami medytacji wschodniej czasami bywa interpretowa-
ne jako przejaw pewnego ,,hedonizmu duchowego’, niemniej jed-
nak taka ocena wydaje si¢ zbyt powierzchowna. W owe praktyki
czesto angazuja si¢ ludzie autentycznie poszukujacy, niezgadzajacy
sie na zaangazowanie w duchowos¢, ktéra - parafrazujac wypo-
wiedz O’Collinsa na temat Objawienia — nie bylaby do§wiadczana.

V. Neuwirth, Apokalypticky denik, s. 60.
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Dla teologa takie zjawiska mogg stac sie specyficznym ,,znakiem
czasu’, ktory mozna odczytac jako Boze zaproszenie do odkrycia
na nowo teologii w znaczeniu kontemplacji oraz do towarzyszenia
poszukujacym poprzez wlasne poszukiwania.

Takim ,znakiem czasu”, paradoksalnie, moga sta¢ si¢ takze
srodowiska niewiary, ateizmu lub postepujacej sekularyzacji. Na-
wet do$wiadczenie kryzysu, buntu lub zwatpienia mozna uzna¢ za
pewnego rodzaju doswiadczenie duchowe, z ktérym teolog moze
prowadzi¢ dialog i probowac szukaé wspélnych plaszczyzn, szcze-
golnie w mistyce, ,,ciemnej nocy” wiary oraz teologii negatywnej.
Osobiste przezycie spotkania z bolesng granicag mozliwosci po-
znania pojeciowego w pracy teologa nie jest zbyt czesto tematy-
zowane, a zmagania i watpliwo$ci bywaja przez teologéw trakto-
wane jako co$ prawie wstydliwego albo przynajmniej nalezacego
do prywatnej sfery zycia duchowego, ktdra nie wypada sie dzieli¢
z innymi. Wlasdnie ta przestrzen jednak moglaby sta¢ si¢ specy-
ficznym darem teologii dla wspoélczesnego $wiata — przez wlasne
doswiadczenie wiary ciemnej i wykraczajacej poza pojecia teolog
moze nawigzac gleboka wspdlnote z tymi, ktorzy rozpaczliwie po-
szukujg sensu, jako watpiacy posréd watpiacych. Jak pisal René
Latourelle, ,,kiedy prowadzimy dialog z niewierzacymi, prowadzi-
my dialog z samymi sobg™*.

W podobny sposéb ,,miejscem teologicznym” staje sie takze
dialog ekumeniczny i migdzyreligijny. Ten postulat nie jest nowy
i wynika w sposob naturalny z nauczania Soboru Watykanskiego
IT na temat relacji do niekatolikéw i niechrzescijan w ogole. Nie-
mniej, w odniesieniu do duchowego wymiaru teologii mozna go
odczytac jako zachete, by dialog dokonywatl si¢ nie tyle na pozio-
mie tresci, idei i praktyk, lecz by przede wszystkim dotyczyt dzie-

2 R. Latourelle, Fundamental Theologian, w: Dictionary of Fundamental Theol-
ogy, R. Latourelle, R. Fischiella (eds.), Crossroad, New York 1994, s. 321.
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lenia si¢ doswiadczeniem wewnetrznym. Warunkiem tego jednak
jest tworzenie $srodowisk, w ktérych moga si¢ spotkac i nawigza¢
autentyczne relacje konkretni, zywi ludzie nalezacy do réznych
wyznan, kultur, tradycji i religii.

Wreszcie owa ,kultura dialogu” winna odnosi¢ si¢ nie tylko
do dialogu ad extra z innymi dyscyplinami lub $rodowiskami
zycia, lecz przede wszystkim do budowania wspolnoty posrod
samych teologéw. Doswiadczenie duchowe jako odniesienie do
Boga w swojej istocie polega na wiezi mitodci i przyjazni, a mitos¢
w rozumieniu chrzescijanskim zawsze ma wymiar wspolnotowy.
Jesli §wiat stworzony mozemy nazwac ,,siecig relacji’, tym bardziej
mozna obraz sieci odnies¢ do Kosciota. Jezeli zatem przyjmujemy,
ze uprawianie teologii ma takze wymiar duchowy, relacyjny, to po-
winno si¢ ono dokonywa¢ we wspolnocie. Nie chodzi tu jednak
o jaka$ abstrakcyjna domyslng wspolnote ogdlnie pojetego Ko-
$ciola, ktora jest tak ,,duchowa’, ze prawie jej nie widac, lecz o $ro-
dowisko konkretnych ludzi, ktérzy stuchajg siebie wzajemnie i Du-
cha Swietego przemawiajgcego zaréwno przez dialog, jak i przez
konfrontacje. Z tej perspektywy tylko teologie, ktéra ma charakter
synodalny, mozna uzna¢ za prawdziwie duchowa.

Wszystkie te przestrzenie maja z koniecznosci wymiar dusz-
pasterski i dialogiczny oraz wskazuja na to, w jakich konkretnych
obszarach wspdlczesny §wiat moze zosta¢ obdarowany przez re-
fleksje teologiczng. Jeszcze bardziej znaczaca jednak wydaje sie
wartos¢ takiego podejscia dla samych teologow i w ogoéle dla Ko-
$ciota. Owo ,wyjscie poza obdz” pozwala na konfrontacje z ,in-
noscig’, ktora kwestionuje, stawia pytania i nie zadowala si¢ racjo-
nalizacjami lub zbyt tatwymi odpowiedziami. Wyjscie na granice,
paradoksalnie, moze sta¢ si¢ drogg oczyszczenia, nawrdcenia oraz
oddzielenia tego, co jest Boze, od tego, co jest tylko ludzka karyka-
turg Bozej obecnosci.
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W tym artykule skupiliémy sie na kwestii wymiaru duchowe-
go teologii, dlatego pozwole sobie podsumowaé pewng metafora,
do ktérej czesto odnosila si¢ teologia mistyczna (i ktdrej znaczenie
niestety bywalo zbytnio splycane i zromantyzowane). W Pie$ni
nad piesniami spotykamy oblubienice, ktéra poszukujac swojego
umilowanego, postanawia opusci¢ swéj dom i wyjs¢ w nocy, na-
wet jesli zostanie pobita i zraniona przez straznikow. Ow obraz
mozna odnies¢ do wysitku teologa, ktory usilnie szuka Boga wsze-
dzie i w ktérym Kosciét-Oblubienica szuka Chrystusa, swojego
Oblubienca. Papiez Franciszek zacheca teologéw, by wyruszyli na
granice, by nie zamykali si¢ w bezpiecznej przestrzeni wlasnego
~domu”. W starozytnosci dla mnicha miejscem spotkania z Bo-
giem bylo odosobnienie jego celi, a teologia byla kontemplacja
Boga dla Niego samego. Dla wspolczesnego teologa-kontemplaty-
ka miejscem szukania obecnosci Boga staje sie $wiat i cala rzeczy-
wisto$¢ ludzka w swietle Objawienia. Wydaje si¢, ze w wymiarze
duchowym papiez Franciszek naklfania teologéw, by staneli po
stronie poszukujacych. Wracajac wiec do sentencji Ewagriusza
cytowanej na poczatku tego artykulu, mozemy sparafrazowac, ze
»jesli jestes teologiem, bedziesz prawdziwie poszukiwal”
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Jesli jestes teologiem, bedziesz prawdziwie poszukiwat:
wymiar duchowy teologii
Abstrakt

Artykul stanowi refleksje¢ na temat mozliwosci odniesienia postula-
tow papieza Franciszka zawartych wliScie apostolskim Ad theologiam
promovendam do wymiaru duchowego teologii. Franciszek zach¢ca
teologéw do ,wyjscia na granice” oraz do ,proroczej interpretacji
rzeczywistoséci’, co prowadzi do pytania o konsekwencje spojrzenia
z takiej perspektywy na relacje teologii i duchowosci. Tekst najpierw
omawia kwestie adekwatnego rozumienia tego, co nazywamy ,,du-
chowym wymiarem” teologii, oraz histori¢ rozwoju owej problema-
tyki. Nastepnie podjety zostaje problem odpowiedniej teologii Ob-
jawienia, ktdra jest warunkiem zastosowania postulatéw Papieza do
duchowosci teologa. Ostatnia cze$¢ artykutu zawiera przedstawienie
kilku konkretnych obszaréw, w ktérych mozna w temacie ducho-
wosci rozwija¢ zachete Franciszka do budowania ,kultury dialogu’,
kontekstualnosci oraz innych kierunkéw.

Stowa kluczowe: duchowos¢, dialog, kontekstualnos¢, poszukujacy,
papiez Franciszek

If you are a theologian, you will be truly searching:
the spiritual dimension of theology
Abstract

This article explores the connection between Pope Francis’ postulates
in his apostolic letter Ad theologiam promovendam and the spiritual
dimension of theology. Francis urges theologians to “go to the
frontiers” and “prophetically interpret the present,” prompting an
inquiry into the implications of this perspective for the relationship
between theology and spirituality. The discussion begins with an
examination of what constitutes the “spiritual dimension” of theology
and the historical development of this concept. It then addresses the

Tereza Huspekova CHR
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necessity of an adequate theology of Revelation as a prerequisite for
applying the Pope’s postulates to the spirituality of theologians. The
final section presents specific areas in which Francis’ call to foster
a “culture of dialogue,” contextualization, and other key directions
can be further developed within the realm of spirituality.

Keywords: spirituality, dialogue, contextuality, seekers, Pope Francis
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Wymiar misyjny teologii

Wprowadzenie

eologia chrzescijan zrodzita si¢ z glebokiego przekonania,
ze ,Odkupiciel czlowieka Jezus Chrystus jest osrodkiem
wszechswiata i historii™, ze przez Niego w tych ostatecz-
nych dniach Bég przemoéwil do cztowieka z niewyobrazalnie wiek-
sza mocg niz w przesztoéci, kiedy to przemawial przez prorokow
wielokrotnie i na rézne sposoby?. Wielokrotnie i na rézne sposoby
przemawial takze Bog do narodéw. I przemawia do dzisiaj. Stad tez
rodzg si¢ nowe spojrzenia teologiczne, ktore - respektujac Pismo

' TJan Pawel II, Encyklika ,Redemptor hominis” (4 marca 1979 r.), w: Jan Pa-
wel 11, Encykliki Ojca Swietego Jana Pawta II, Wydawnictwo Znak, Krakéw
2007, nr 1.

Por. Hbr 1, 1. Cytaty biblijne pochodza z: Pismo Swiete Starego i Nowego Te-
stamentu, wyd. 5, Pallottinum, Poznan 2000.
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Swiete, Tradycje i zachodnie dziedzictwo teologiczne — nie prowa-
dza do relatywizmu, ale do pluralizmu teologicznego w $wiecie.

Kerygmat Jezusa Chrystusa i Jego uczniow
versus kultury §wiata

Gloéwna trescig przepowiadania (kerygmatu) Jezusa Chrystusa
byto krélewskie panowanie Boga, a fraza ,,Krélestwo Boze” pojawia
sie w Nowym Testamencie 122 razy, w tym 99-krotnie we wszyst-
kich trzech ewangeliach synoptycznych, a 90 - w wypowiedziach
Jezusa®. Jezus posylajac uczniow w pierwsza podrdz misyjng na-
kazuje, by z mocg glosili (,wykrzyczeli” — knpvooete): ,,Bliskie juz
jest krolestwo niebieskie”. I w Jego mocy dokonywali wyzwolenia
czlowieka z jego nieszczedcia: ,Uzdrawiajcie chorych, wskrzeszaj-
cie umarlych, oczyszczajcie tredowatych, wypedzajcie zte duchy!”
(Mt 10, 7-8), gdyz kerygmat Jezusa byt Dobrg Nowing o cztowieku
i dla czlowieka*. To rozgtaszanie ,Dobrej Nowiny o Milosci Bozej”
przez Jezusa stalo si¢ wzorem dla Jego uczniéw, ktoérzy zaczeli glo-
si¢ kerygmat juz w dniu Pigédziesigtnicy. Trescig ich przepowiada-
nia byt Jezus Chrystus Zmartwychwstaly, w ktérym wypelnily sie
proroctwa Starego Przymierza. Méwili oni i §wiadczyli o §mierci
i zmartwychwstaniu Jezusa, a takze o jego wywyzszeniu. Zapo-
wiadali czasy mesjanskie (krolestwo Boze) oraz wzywali zaréwno
Zydéw, jak i pogan do nawrécenia. W sposobie ich przepowia-

> Joseph Ratzinger/Benedykt XV1, Jezus z Nazaretu. Cz. 1: Od chrztu w Jordanie
do Przemienienia, W. Szymona (ttum.), Wydawnictwo M, Krakéw 2007, s. 52.

*  Por. P. Spyra, Kerygmat Jezusa — Dobra Nowina o czlowieku i dla czlowieka,
»Rocznik Teologii Katolickiej” 2014, t. 13, nr 1, s. 221-240. Obszerne i Zr6-
diowe opracowanie tzw. mowy misyjnej Jezusa, przekazanej w Mt 10, Mk 6
i £k 9/10, znajduje si¢ w monografii: L. Nie§cior, Mowa misyjna Jezusa w in-
terpretacji patrystycznej, Papieski Wydzial Teologiczny, Wroctaw 2013.
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dania wida¢ wyraznie otwarcie na $wiat, w ktérym zyja stucha-
cze. Najpierw byl to $wiat Zydowski — bliski Apostotom. Stad tez
w pierwszej gminie jerozolimskiej zauwazy¢ mozna tendencje, by
zamknac sie szczelnie w obrebie kultury zydowskiej do tego stop-
nia, ze poczatkowo mozna ja bylo traktowac jako jedna z licznych
wowczas sekt istniejagcych w tonie judaizmu. Judeochrzescijanie
trzymali si¢ $cisle Prawa Mojzeszowego i gorliwie go przestrzegali.
Juz po tzw. soborze jerozolimskim, kiedy §w. Pawel opowiadat ju-
deochrzescijanom z Jerozolimy o cudach dokonanych przez Boga,
uslyszal jeszcze od nich w odpowiedzi: ,Widzisz, bracie, ile tysiecy
Zydéw uwierzylo, a wszyscy trzymaja sie gorliwie Prawa. O tobie
jednak styszeli, ze wszystkich Zydéw, mieszkajacych wsréd pogan,
nauczasz odstepstwa od Mojzesza, mowisz, ze nie majg obrzezy-
wacé swych synéw ani zachowywa¢ zwyczajow” (Dz 21, 20-21).
Duch Swiety jednak wyprowadzal uczniéw Jezusa coraz dalej
na drogi wielokulturowego imperium rzymskiego. Prowadzenie
przez Ducha Swietego jest na kartach dziejow Apostolskich wcigz
podkreslane, czy to w opisie chrztu Etiopa (Dz 8, 25-40), pierw-
szego z gojow, czy tez podczas przyjecia do wspolnoty Kosciola
setnika Korneliusza i jego domownikéw (por. Dz 10).

Jako przyklad otwarcia si¢ na inny $wiat kulturowy mozna
takze przytoczy¢ mowe $w. Pawla Apostota na Areopagu (Dz 17,
16-34). Wida¢ w niej wyraznie probe dialogu chrzescijafistwa ju-
daistycznego z kultura grecka, co moze by¢ wzorem dla dialogu
oredzia chrzescijanskiego z kulturami niechrzescijanskimi jako
takimi. Sw. Pawel znalazt sie tam bowiem w sercu greckiej kultury
i mysli, spotkat si¢ z wyksztalconym $wiatem poganskim. W Ate-
nach znajdowal sie caly panteon greckich bostw i w swej mowie
$w. Pawel nawigzywal do tego, co widzial w miescie: do oltarza
z napisem ,,Nieznanemu bogu”. Wykorzystat ten fakt jako okazje
do wykladu na temat jedynego Boga i nieznajomosci Jego natury.
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Apostol wskazal przy tym nie tylko na to, co dzielilo, ale takze na
to, co Iaczyto, co bylo wspoélne. Dlatego tez nawigzywat on do mysli
greckiej, szczegdlnie stoickiej, o czym $wiadczy zawartos¢ i struk-
tura mowy $w. Pawla na Areopagu — nawet w czesci krytyczne;j.
Apostot starat sie zakorzeni¢ przestanie chrzescijanskie w tym, co
bylo juz przygotowane, uczynic je zrozumiatym i akceptowalnym.
Nawet w pierwszych stowach nie odwotywal si¢ do ,,Boga naszych
0jcow” czy tez ,Boga Izraela’, lecz do ,Boga” (ho theos). Przyjat
jako punkt wyjscia i tto przemowy madros¢ grecka i w niej staral
sie zakorzeni¢ swoje przestanie. Usilowal jednak nadaé greckiej
madrosci i terminom nowe znaczenie. Wskazywal przez to, iz po-
tencjalny chrzescijanin, wywodzacy sie ze srodowiska greckiego,
nie musi przechodzi¢ przez Stary Testament i judaizm. Takze styl
przemowy, uciekajacy si¢ do figur retorycznych, zblizal ja do stylu
greckiego. Mozna w niej takze zaakcentowac fakt, iz Apostot uzna-
wal uprzednig obecnos¢ Boga wsrdd stuchaczy i Jego dzialanie.
Chcial budowa¢ na tym, wnoszac co$ zasadniczego i podstawowe-
go — osobe Jezusa Chrystusa i Jego Krolestwo’.

To przekonanie Apostota Narodéw o tym, ze Ewangelia jest
nowoscia, ktora znosi religie Prawa, pozwalato na opisanie wyda-
rzenia Jezusa Chrystusa w kategoriach uniwersalistycznych, zro-
zumiatych dla Grekéw, do tego stopnia, ze Adolf von Harnack,
stynny niemiecki teolog i historyk religii z przelomu XIX i XX w,,
stwierdzil, ze dogmaty Ko$ciola s3 niczym innym jak ,dzielem

> Por. S. Fausti, Dzieje Apostolskie: komentarz duchowy. T. 2, Rozdzialy 10-18,
PR. Gryziec (ttum.), Wydawnictwo OO. Franciszkanéw ,,Bratni Zew”, Kra-
kow 2016, s. 340-354; J. Rézanski, Wokét koncepcji inkulturacji, Wydawnictwo
Uniwersytetu Kardynala Stefana Wyszynskiego, Warszawa 2008, s. 114-115.
Szeroko o nurcie otwarcia si¢ na kultury swiata u ojcéw Kosciota: L. Niescior,
Kosciét otwarty na ludy: misyjna mysl Ojcow Kosciota: wybrane zagadnienia,
Wydawnictwo Missio-Polonia, Warszawa 2011.
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greckiego ducha na podlozu Ewangelii”®. W ten sposdb odwotal
sie do procesu hellenizacji chrzescijanstwa, ktéry — zdaniem wie-
lu - uwigzil Dobra Nowine zbyt mocno w jednej kulturze, domi-
nujacej przez wieki na terenie cesarstwa rzymskiego. Papiez Be-
nedykt XVI wskazal m.in. na trzy etapy projektu dehellenizacji
chrzescijanistwa. Jego zdaniem pierwszy z nich zapoczatkowala
XVI-wieczna reformacja i jej zasada sola Scriptura, ktora chciata
oczysci¢ wiare chrzescijanska z sredniowiecznej metafizyki. Dru-
ga probe podjeta liberalna teologia XIX i XX w. ze wspomnianym
Adolfem von Harnackiem na czele, starajgca si¢ o ,,powrot do Je-
zusa po prostu jako cztowieka i do Jego prostego przestania, ktdre
ma by¢ uprzednie w stosunku do wszelkich teologizacji i takze
hellenizacji™. Trzeci etap projektu dehellenizacji — zdaniem Bene-
dykta XVI - zwigzany jest ze wspodlczesng teologia pluralizmu re-
ligijnego, wedlug ktorej hellenizacja chrzescijanstwa byla jedynie
rodzajem pierwotnej inkulturacji®. Polemizujac z tym stanowi-
skiem, stwierdza on nawet, ze ,,spotkanie wiary biblijnej z filozofia
grecka byto prawdziwie opatrznosciowe™. Nie wyklucza przy tym
jednak pewnych racji krytykowanego stanowiska.

Wspolczesne postulaty dehellenizacji chrze$cijanstwa kon-
centrujy sie¢ przede wszystkim na wymiarze teologicznym, in-
telektualnym. W przeszlosci natomiast zwigzane one byly takze
z wptywami nie tylko kulturowymi, ale takze politycznymi i go-
spodarczymi. Stad tez wyjscia chrzescijanstwa poza obreb kultu-

¢ A. Harnack, Lehrbuch der Dogmengeschichte, 1, 18. Cyt. za: D. Mrugalski,
O pojeciu hellenizacji, ,Verbum Vitae” 2021, t. 39, nr 3, s. 640.

Benedykt XVI, O wierze, rozumie i uniwersytecie: Wyktad na Uniwersytecie
Ratyzbotiskim, Ratyzbona, 12 wrzesnia 2006, w: Benedykt XVI, Poznanie
prawdy. Wyklady papieskie, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2017, s. 40.

Por. Benedykt XVI, O wierze, rozumie i uniwersytecie..., s. 29-45.

Por. J. Ratzinger, Wiara - Prawda - Tolerancja. Chrzescijatistwo a religie swia-
ta, Jedno$¢, Kielce 2005, s. 78.
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ry hellenistycznej byly czesto dramatyczne, jak na przyktad bylo
w przypadku Soboru Chalcedonskiego (451 r.). Podjeto na nim nie
tylko decyzje doktrynalne, dotyczace sporéw chrystologicznych,
ale takze dyscyplinarne, za ktoérymi stata wladza cesarska. Decyzje
soborowe spowodowaly wybuch szeregu konfliktéw, ktorych pod-
tfozem byly nie tylko spory doktrynalne, ale obawa przed wplywa-
mi Bizancjum. Tym przede wszystkim trzeba tlumaczy¢ sprzeciw
tzw. Ko$cioléw monofizyckich oraz wybuch konfliktu religijnego,
spolecznego oraz politycznego. Doprowadzilo to do trwalego po-
dzialu doktrynalnego i organizacyjnego wsrod Kosciolow chrze-
$cijanskich. Dotyczylo to wspdlnot chrzescijanskich egipskich
(koptyjskich), etiopskich, syryjskich, ormianskich i perskich.
Trudno bylo wyrwac si¢ z tego wielowiekowego procesu wigzania
kultury, teologii, polityki i gospodarki takze §wigtym misjonarzom
Stowian - Cyrylowi i Metodemu. Mimo to Bracia Sotunscy niosac
ludom stowianskim prawde objawiong, czynili to przy jednocze-
snym poszanowaniu ich kulturowej odrebnosci.

Szlachetne dazenie do utoZsamienia sie z ich [Stowian]
zyciem i tradycja, ktore oczyscili i o$wiecili prawda Obja-
wienia, czyni z Cyryla i Metodego prawdziwe wzory dla
wszystkich misjonarzy, podejmujacych réznych epokach
wezwanie $w. Pawla do stania sie wszystkim dla wszystkich,
aby wszystkich pozyskaé, a w szczegdlny sposéb dla misjo-
narzy, ktorzy od najdawniejszych czaséw po dzien dzisiej-
szy — od Europy po Azje, a teraz na wszystkich kontynen-
tach — pracowali i pracujg nad przektadem Pisma Swietego
i tekstow liturgicznych na zywe jezyki réznych ludéw, aby
moglo w nich rozbrzmiewa¢ jedno Stowo Boze - wyrazone
w formie wlasciwej dla danej kultury i dzigki temu dostepne
dla wszystkich - pisal o nich $w. Jan Pawel IT*.

1 TJan Pawet I, Encyklika ,,Slavorum Apostoli” (2 czerwca 1985 r.), w: Jan Pa-

wel 11, Encykliki, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2007, nr 17.
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Nowy rozdzial w polityczno-kulturowo-koscielnych powigza-
niach otworzylo odkrycie i zdobywanie Nowego Swiata, a nastep-
nie czasy kolonizacji europejskiej w XIX w. Jednak mimo dlugiej
dominacji europejskiej, nurt otwierajacy chrzescijanstwo na nowe
kultury nie zaginal, czego przykladem byta m.in. mysl teologicz-
na o. Mateusza Ricciego S, misjonarza Chin. Gloszac Dobra No-
wing, przyswoil on sobie nie tylko miejscowy styl zycia, ale row-
niez tamtejszy sposob méwienia o Bogu oraz typowy dla kultury
chinskiej szacunek dla rodzicéw zyjacych czy tez zmarlych. I tak,
na przyklad, nie uwazat on konfucjonizmu za pierwotng religie
Chin, lecz za ideologie panstwa. Konsekwentnie nie poréwnywat
czci Konfucjusza z kultem Boga, lecz z kultem bohateréw narodo-
wych. Ewangelia nie przekreslala zatem u niego konfucjonizmu,
lecz wzbogacala go i nadawala mu pelni¢. Przejat on takze wiele
elementéw z chinskiego kultu przodkéw, jak np. bialy stréj zalob-
ny, palenie swiec i kadzidel czy tez palenie pieniedzy, co miato by¢
symbolem milosci do zmarlego. Ricci wprowadzit takze chinska
terminologie teologiczng do katechezy i do modlitw. Boga okre-
slano terminami Tien Czu - ,,Pan nieba’, czy Szang-Ti — ,Najwyz-
szy Wladca’, albo tez Tien-Ti - ,Wtadca Niebios”. Jego dzialalnos¢
- podobnie jak i kontynuatoréw, z ktérych najstawniejszymi byli
jezuici Johann Adam von Schall z Kolonii oraz Flamandczyk Fer-
dynand Verbiest - spotkala si¢ poczatkowo z wielkg przychylno-
$cig Stolicy Apostolskiej, jednak po $mierci o. Ricciego wybuchty
dlugie spory, ktére doprowadzily w 1744 r. do wydania przez pa-
pieza Benedykta XIV bulli Ex quo singulari (1742). Potwierdzit
on w niej wszystkie dawniejsze potepienia rytéw chinskich i ako-
modacji misyjnej semper et pro semper, gdyz byly ,w istocie swej
zte”!!. Zupelnie inaczej dokonania o. Ricciego ocenit papiez Jan

" J. Rozanski, Woké? koncepcji inkulturaciji, s. 137-140. Por. Benedykt XIV, Ex
quo singulari (1742), nr. 60-90, w: Breviarium missionum. Wybér dokumen-
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Pawel I1, ktory wyglosil przemdéwienie do uczestnikow sesji zorga-
nizowanej z okazji 400. rocznicy przybycia Mateusza Ricciego do
Chin (1583-1983). Podkreslit on wtedy, ze byt on pierwszym, ktd-
ry potrafil wejs¢ w zywa kulture i spoleczenstwo chinskie, ze stat
sie prawdziwym ,,pomostem” miedzy dwiema cywilizacjami: eu-
ropejska i chinska. Papiez docenil, ze w gloszeniu Ewangelii umiat
on znalez¢ jezyk trafiajacy do kultury stuchacza. ,Dzigki tej pracy
zakorzeniania si¢ w kulturze, ojciec Mateusz Ricci zdotat z pomoca
swych chinskich wspdtpracownikéw dokona¢ dzieta uchodzacego
za niemozliwe, to znaczy wypracowac katolicka terminologie teo-
logiczna i liturgiczng w jezyku chinskim, i w ten sposob stworzy¢
warunki pozwalajace na poznanie Chrystusa oraz wcielenie ore-
dzia ewangelicznego i Ko$ciota w kontekst chinskiej kultury™2

Wecigz obecna w historii mysli teologicznej tendencja sprze-
ciwiajaca si¢ probom zamkniecia wielowiekowego dziedzictwa
chrzedcijanistwa w okreslonym, jednym obszarze kulturowym
starala sie wskazywa¢ na wartosci innych kultur. To pozytywne
nastawienie do nowych kultur i §wiatéw myslenia nie zawsze od-
rzucalo hellenistyczna przesztos¢, ale podkreslato, ze w spojrzeniu
teologicznym moga rozwija¢ si¢ nowe tendencje na sposéb ho-
mogeniczny, a nie heterogeniczny, w relacji do teologii wszystkich
czasow. Ten zwrot ku nowym (innym) kulturom jest nie tylko po-
trzebny, ale i konieczny, gdyz twdrcy tych kultur maja prawo do
wyrazania prawd wiary we wlasnej tradycji jezykowej i filozoficz-
nej, uwzgledniajacej kontekst wspolczesnego zycia. Domaga sie
tego szacunek do cztowieka — tworcy kultury.

tow Kosciola dotyczgcych dzieta misyjnego, B. Wodecki, E Wodecki, E Zaplata
(oprac.), cz. 1, Akademia Teologii Katolickiej, Warszawa 1979, s. 58-86.

2 Jan Pawel I, Do uczestnikow sesji naukowej z okazji czterechsetlecia misji Matteo
Ricci w Chinach (25 X 1982), w: Jan Pawel II, Nauczanie papieskie, t. V, 2, 1982
(czerwiec-grudzier), E. Weron SAC, A. Jaroch SAC (oprac.), Pallottinum, Po-
znan 1996, nr 10.
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Wszystkie drogi Kosciota prowadza do cztowieka”

Powyzszy tytul podrozdzialu zaczerpniety zostal z cytowanej
wyzej, programowej encykliki §w. Jana Pawta II Redemptor homi-
nis. Papiez podkresla w niej, ze kazdy cztowiek z osobna ma swoja
wlasng histori¢ zycia, a nade wszystko swoje wlasne ,,dzieje du-
szy”. Ale tenze czlowiek ma takze swojg wlasng historie Zycia

»~wspolnotowego’, i zarazem ,spolecznego” - w obrebie
wlasnej rodziny, w obrebie tylu réznych spotecznosci,
$rodowisk, w obrebie swojego narodu czy ludu (a moze
jeszcze tylko klanu lub szczepu), w obrebie calej ludzkosci
- ten czlowiek jest pierwsza droga, po ktérej winien kro-
czy¢ Kosciél w wypelnianiu swojego postannictwa, jest
pierwsza i podstawowa droga Ko$ciota, droga wyznaczo-
na przez samego Chrystusa, droga, ktéra nieodmiennie
prowadzi przez Tajemnice Wcielenia i Odkupienia®.

Poniewaz kazdy czltowiek - bez wyjatku - zostal odkupiony
przez Chrystusa i z kazdym czlowiekiem - bez wyjatku - ,,Chry-
stus jest w jaki$ sposob zjednoczony, nawet gdyby czlowiek nie
zdawat sobie z tego sprawy”. Dlatego tez Ko$cidl naszej epoki musi
by¢ wcigz na nowo $wiadomy jego sytuacji, jego zagrozen, aby
wszystko, co sklada sie na zycie ludzkie, ,odpowiadalo prawdzi-
wej godnosci czlowieka™*.

W mysli §w. Jana Pawta II wyraznie zaznacza si¢ takze per-
sonalistyczne podejscie przy uzasadnianiu dzialalnosci misyjnej
Kosciota i przy wskazywaniu na jej cel. Mozna je odnie$¢ do in-
tuicji zawartych w rozwijanej przed pontyfikatem refleksji filo-
zoficznej, zwlaszcza etycznej. Z jego fascynacji personalizmem
wyrasta dynamiczne spojrzenie na osobe i jej rozwoj: osoba wy-

3 Jan Pawel I, Encyklika ,,Redemptor hominis”, nr 14.
" TJan Pawel II, Encyklika ,,Redemptor hominis”, nr 14.
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razala si¢ i realizowala przez ,czyn”. Punktem wyijscia dla papieza
jest dynamika zawarta w Bogu w Tréjcy Jedynym. W Bogu Ojcu,
bogatym w milosierdzie, znajduje si¢ Zrédlo wszelkiej dzialalnosci
misyjnej. Otwiera sie On na $wiat w Jezusie Chrystusie, jedynym
uniwersalnym Zbawicielu, posredniku i centrum historii zbawie-
nia. W encyklice Redemptoris missio Jan Pawet II przypomina sto-
wa $w. Pawla Apostola, ze Bozym planem jest ,wszystko na nowo
zjednoczy¢ w Chrystusie jako Glowie: to, co w niebiosach, i to, co
na ziemi (Ef 1,10)”%5.

To personalistyczne podejscie wykracza poza metody ba-
dawcze, ktore polegaja tylko na sprawnosci badawczej ludzkiego
rozumu. Dajg si¢ one uwies¢ fatwo skupieniu sie tylko na rzeczy-
wistosci, ktora wyjasnia si¢ sama, w $wietle wlasnych praw, jak
w naukach $cistych, ktére nie odnosza si¢ do rzeczywistosci tran-
scendentnej. A nawet jedli sic odnosza, to czynia to w sposéb abs-
trakcyjno racjonalny ,,ontologii istoty”, ktéra pozbawia czlowieka
cech egzystencjalnych, sprowadza prawde do abstrakcyjnych defi-
nicji rozumowych, obiektywizujac ja, ale tez w konsekwencji pod-
porzadkowujac prawom korzysci i przydatnosci. Ta koncentracja
teologiczna, ale takze duszpastersko-ewangelizacyjna na czfowieku
ahistorycznym i abstrakcyjnym, wydaje si¢ by¢ realizacja modelu
Kosciota zapatrzonego w siebie samego (samowystarczalnego), jed-
nakze tracacego swoja misyjng tozsamos¢ poprzez unikanie mie-
rzenia si¢ z nowymi wyzwaniami. Wspominano to kilkakrotnie
na synodzie biskupéw o synodalnos$ci, méwigc m.in. o potrzebie
»wejécia na droge nawrdcenia relacyjnego’, a tym samym uprawia-
nia teologii w nieco innym, nowym wymiarze. Uprawianie teologii
winno unika¢ autoreferencyjnosci i autopromocji, poniewaz isto-
towo zwigzane jest z eksponowaniem wiary w Boga, tak w wymia-

15 Jan Pawel II, Encyklika ,Redemptoris missio” (7 grudnia 1990), w: Jan Pawel II,
Encykliki, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2007, nr 6.
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rze wertykalnym (reakcyjnosci pomiedzy Bogiem i czlowiekiem)
oraz horyzontalnym (relacyjnosci pomiedzy osobami), co wynika
zresztg z istoty Objawienia's.

Kosciét zatem, jako ,0soba spoteczna’, jako podmiot, znajdu-
jac sie in statu misionis — w stanie misji — jest postany do konkret-
nego czlowieka, kazdego cztowieka z osobna, ale i do konkretnych
spotecznosci ludzkich. Ko$cidl nie moze zatem pozostawac bierny,
by¢ statysta. W swoim istnieniu ukierunkowany jest on na stuzbe
ludzkosci. Kosciot oglasza takze — wzorem swego Mistrza — na-
dejscie Krolestwa Bozego. ,,Krolestwo ma na celu przeksztalcenie
stosunkow migdzy ludzmi i urzeczywistnia sie stopniowo, w mia-
re jak ludzie ucza si¢ kocha¢, przebacza¢ i stuzy¢ sobie wzajemnie.
Jezus podejmuje cate Prawo, ogniskujgc je na przykazaniu mito-
$ci””. Jan Pawet II przestrzega przed odrywaniem Krélestwa od
osoby Jezusa i od wspdlnoty Kosciota, co mozna zauwazy¢ w nie-
ktérych koncepcjach teologicznych. Podkresla z moca, ze ,,Ko-
$cidl rzeczywiscie i konkretnie jest na stuzbie Krélestwa: przede
wszystkim poprzez przepowiadanie wzywajace do nawrocenia,
ktore jest pierwsza i podstawowg stuzbg na rzecz przychodzenia
Krélestwa do pojedynczych oséb i do ludzkiej spotecznosci™®.

Papiez idzie jeszcze dalej, poza wyznaczenie obszaréw geogra-
ficznych i kulturowych, na ktore otwierajg si¢ misje. Dostrzega, ze
»nagle i glebokie przeksztalcenia, znamionujace dzisiejszy $wiat’,
wprawiaja wszystko w ruch takze tam, gdzie przedtem byly usta-
bilizowane sytuacje ludzkie i spoleczne. Tworzg si¢ nowe $wiaty
i zjawiska spoleczne, takze domagajace sie ewangelizacji. Wsrod

Por. Ku Kosciotowi synodalnemu - komunia, uczestnictwo, misja, Dokument
koncowy XVI Zwyczajnego Zgromadzenia Ogdlnego Synodu Biskupéw
2024, nr 11, 50, 53.

Jan Pawel 11, Encyklika , Redemptoris missio”, nr 15.

Jan Pawel 11, Encyklika , Redemptoris missio”, nr 20.
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nich wymienia wielkie aglomeracje miejskie, ktére powinny zaja¢
miejsce uprzywilejowane w dzialalnosci misyjnej; migracje, w tym
takze migracje niechrzescijan do krajéw o chrzescijanstwie dawnej
daty; uchodzcow, bedacych najbardziej potrzebujaca grupg wérod
migrantéw; ludzi zyjacych w sytuacjach nedzy. Dostrzega takze
wspolczesne ,areopagi” w kulturze, wymagajace ewangelizacji,
jak cho¢by srodki spolecznego przekazu, zaangazowanie na rzecz
pokoju, rozwoju i wyzwolenia ludéw, praw czlowieka i narodéw,
dzialanie na rzecz kobiety i dziecka, ochrona $wiata stworzonego,
areopag prac badawczych itp."”.

Whaczenie misji ad gentes do ,,jednej jedynej” misji Kosciota
taczy sie Scisle z wlaczeniem misjologii do eklezjologii. W prze-
sztosci misjologia — pojmowana jako refleksja nad fenomenem
misyjnym Kos$ciota - pojawita si¢ stosunkowo pézno do same-
go zjawiska. Jako odrebna dziedzina refleksji teologicznej zacze-
ta powstawa¢ dopiero na poczatku XX w. Jej refleksje zmierzaty
w dwoch kierunkach. Pierwszy skupial si¢ na szeroko pojmowa-
nej, misjonarskiej praxis Kosciota, drugi natomiast starat sie zain-
teresowac ideg misyjna tzw. ,wielkie dziedziny teologii”, chociaz
de facto teologia jako taka wyrosta przeciez u poczatkéw z dzia-
talnosci misyjnej Kosciota. Kryzys misji w polowie XX w. taczyt
sie takze z kryzysem misjologii. Zaczela ona stopniowo stawac sie
cze$cig nauk, z ktérych dotychczas obficie korzystala, a mianowi-
cie czedcig etnografii czy tez pozniej antropologii kulturowej, re-
ligioznawstwa, historii Ko$ciota, teologii fundamentalnej, teologii
pastoralnej itp. Doprowadzilo do zamknigcia wielu katedr misjo-
logii na renomowanych uniwersytetach europejskich. Jan Pawel II
wskazuje, ze misjologia - jako cze$¢ eklezjologii — ma zajmowac sie
w swych podstawach szukaniem uzasadnienia teologicznego misji,

19

Jan Pawel I1, Encyklika , Redemptoris missio”, nr 56-61.
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wskazywaniem na ich teologiczny cel, jak réwniez refleksja nad
nawrdceniem i powstawaniem lokalnych Koscioléw. Przedmio-
tem jej refleksji ma by¢ m.in. refleksja nad relacja misji do promo-
¢ji ludzkiej (ludzkiego postepu i wyzwolenia), relacji do innych
kultur, w tym inkulturacji Ko$ciotéw lokalnych, relacji do innych
religii itp. Papiez przypomina, ze ,nauczanie teologii nie moze
i nie powinno pomija¢ powszechnej misji Kosciota, ekumenizmu,
studium wielkich religii i misjologii. Trzeba, by przede wszystkim
w seminariach i domach formagji dla zakonnikéw i zakonnic pro-
wadzono tego typu studium, troszczac si¢ réwniez, by niektorzy
kaptani czy tez mlodziez studiujaca specjalizowali si¢ w réznych
dziedzinach misjologii”*.

Do tych refleksji nawigzuje wyraznie takze papiez Franciszek,
proponujac nowy punkt odniesienia, wyrazony w dwoch sfor-
mulowaniach: permanentny stan misyjny Kosciota (wszystkie
struktury koscielne: administracja, plany duszpasterskie, tradycje
i zwyczaje, jezyk i formy komunikacji musza by¢ podporzadko-
wane postudze misyjnej Kosciota, czyli gloszeniu Ewangelii) oraz
pastoralne nawrdcenie?’. Stawia tez on wielkie wezwania przed
teologia, ktora powinna by¢ ,teologia fundamentalnie kontekstu-
alng, zdolng do odczytywania i interpretowania Ewangelii w wa-
runkach, w ktoérych mezczyzni i kobiety Zyja na co dzien, w réz-
nych $rodowiskach geograficznych, spotecznych i kulturowych,
i jednoczesnie teologia majaca jako swdj podstawowy punkt od-
niesienia Wcielenie odwiecznego Logosu, jego wejscie w kulture,
w sposoby rozumienia $wiata i w tradycje religijne ludu. Dlatego
tez teologia nie ma innej drogi jak pielegnowanie oraz rozwijanie
kultury dialogu i spotkania miedzy r6znymi tradycjami i réznymi
2 Jan Pawel II, Encyklika ,,Redemptoris missio”, nr 83.

' Franciszek, Adhortacja apostolska ,, Evangelii gaudium” o gloszeniu Ewangelii
w dzisiejszym $wiecie, Wydawnictwo M, Krakéw 2013, nr 14, 26, 182.
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rodzajami wiedzy, miedzy réznymi wyznaniami chrzescijanskimi
i religiami” (ATP 4).

Chrzescijanskie teologie kontynentalne

Moéwigc o teologii fundamentalnie kontekstualnej, papiez
Franciszek nawigzuje wyraznie do wczesniejszego nauczania $w.
Jana Pawta II, ktéry w Redemptoris missio podkreslal, ze ,,stoimy
dzi§ wobec sytuacji religijnej znacznie zréznicowanej i zmiennej
(...) Rzeczywistosci spoleczne i religijne, ktore niegdys byly jasne
i okreslone, dzi$§ przeobrazaja si¢ w sytuacje zlozone. (...) Ta rady-
kalna zmiana sytuacji religijnych i spotecznych utrudnia konkretne
zastosowanie pewnych rozréznien i kategorii koscielnych, do kto-
rych byliémy przyzwyczajeni”?. Do drugiej potlowy XX w. refleksja
teologiczna — podobnie jak i dzialalno$¢ misyjna - zasadniczo wy-
wodzily sie z Europy lub Ameryki Pétnocnej, szerzej méwiac z za-
chodniego obszaru kulturowego. Jednak w drugiej potowie XX w.
doszto do wielu zmian. Rozkwit mlodych wspdlnot chrzescijanskich
zmienil oblicze Kosciota®. ,Kosciol zostal zatozony na wszystkich

22 Jan Pawel II, Encyklika ,, Redemptoris missio”, nr 32. O koniecznosci uwzgled-

nienia nowych realiéw misyjnych Jan Pawel II méwit wielokrotnie. Por. np.:
»Kosciol dzisiaj znajduje si¢ w nowej sytuacji misyjnej. Nie tylko spotkanie z re-
ligiami niechrze$cijaniskimi i z kulturami pozostajacymi pod ich wplywem, lecz
takze szerzenie si¢ kultur o nastawieniu ateistycznym otwiera nowe, ogromne
pole dla misji Kosciola” Jan Pawet II, Chrystus-Odkupiciel cztowieka jest klu-
czem do teologii misyjnej. Do uczestnikéw seminarium misjologicznego zorgani-
zowanego przez Uniwersytet Gregoriariski, w: Jan Pawel II, Nauczanie papieskie,
t. 'V, 2, 1982 (czerwiec-grudziet), E. Weron SAC, A. Jaroch SAC (oprac.), Pal-
lottinum, Poznan 1996, nr 2.

»  Po zakonczeniu Soboru Watykanskiego II w Kosciele bylo 150 biskupéw
afrykanskich i azjatyckich, natomiast w roku 1990, a wiec w przededniu encykliki
Redemptoris missio - liczba biskupéw z globalnego Potudnia doréwnywata
liczbie biskupéw zachodniej Europy.
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kontynentach, a nawet wiekszo$¢ wiernych i Kosciotéw lokalnych
nie znajduje si¢ dzi$ w starej Europie, ale na kontynentach, ktére mi-
sjonarze otworzyli dla wiary” — stwierdzat w tejze encyklice papiez*.
W Kosciele powszechnym srodek ciezkosci znalazt si¢ w trakcie
przemieszczania z Pétnocy na Potudnie. Koécidl, do tej pory tak
bardzo zachodni, stawal sie coraz bardziej ,katolickim”, czyli ,,po-
wszechnyn’, czy tez prawdziwie globalnym. Mialo to wplyw tak-
ze na teologie, o czym mowita, klasyczna juz dzis, praca Roberta
J. Schreitera, Constructing Local Theologies”. Do niedawna gltéwne
nurty owych teologii kontynentalnych zwigzane byly z najwigkszy-
mi wyzwaniami, jakie pojawily si¢ w polowie XX w. W Ameryce
Lacinskiej wskazywano na problemy spoleczne, przede wszystkim
na wielkie ubdstwo mas i nieograniczone bogactwo waskich elit.
W teologii starano si¢ rozwigza¢ te problemy, tworzac rézne nur-
ty tzw. teologii wyzwolenia. W Afryce zmagano si¢ z problemami
rodzimosci Kosciota, w Azji, najmniej przeniknietej ewangelizacja,
borykano si¢ wcigz z problemami typowymi dla mniejszosci, czgsto
przesladowanej, w ktorej na plan pierwszy wysuwal si¢ dialog mie-
dzyreligijny. Sktaniato do niego ogromne bogactwo starych, rodzi-
mych kultur i religii.

Chociaz gltéwne problemy regionalne pozostaly zasadniczo
niezmienne, to jednak z pewnoscia w o wiele wiekszym stopniu nie
s3 juz one tak typowe tylko dla jednego kontynentu, lecz wystepuja
wszystkie z calg wyrazistoscig, chociaz réznym natezeniem, w Azji,
Afryce i Ameryce Lacinskiej. Takze idee teologiczne, ktére one
zrodzily, wskazujg na nieuchronng réznorodno$¢ myslenia teolo-
gicznego. To myslenie dotyczy nie tyle tresci podstawowych prawd
wiary chrzescijanskiej, ile sposobu ich wyrazania i przekazywania.
# TJan Pawel II, Encyklika Redemptoris missio, nr 40. Por. tez nr. 36, 86, 91.

» R.J. Schreiter, Constructing Local Theologies, Orbis Books, Maryknoll, N.Y.
1985.
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Impuls do podjecia w teologii problematyki opcji preferen-
cyjnej na rzecz ubogich daty m. in. dwie Konferencje Biskupéw
Latynoamerykanskich (Consejo Episcopal Latinoamericano -
CELAM?*) w Medellin (1968) i Puebla (1979). Wyrazenie opcja
preferencyjna na rzecz ubogich znalazlo si¢ w dokumencie IIT Kon-
ferencji Episkopatu Ameryki Lacinskiej, zatytulowanym Ewan-
gelizacja Ameryki Laciriskiej w terazniejszosci i przysztosci”’. Do
wyboru opcji preferencyjnej na rzecz biednych odnosit si¢ takze
wielokrotnie $w. Jan Pawel II. Podkreslal on, ze ta opcja nie jest
wylaczajaca czy wylaczna. Pozostaje jednak nieodwotalna i zdecy-
dowana. W Meksyku powiedzial: ,,Serce Kosciola jest po stronie
ubogich; opcja ta, cho¢ nie jest wytaczna - gdyz powszechnos¢ od-
kupienia ofiarowanego przez Chrystusa rozcigga si¢ na wszystkich,
bez zadnej réznicy - jest jednak wymownym znakiem wiernosci
Kosciota Chrystusowi’®. T opcja naznaczony byt zwlaszcza pon-
tyfikat papieza Franciszka, tak w nauczaniu, jak i w dzialalnosci
duszpasterskiej. Z tej opcji wyrastaly takze rézne nurty teologii
wyzwolenia. Wéréd nich wyrézni¢ mozna te, ktore ktada akcent
na prace duszpastersko-ewangelizacyjna, kulturowo-spoteczna,
gospodarcza oraz nurt marksistowsko-rewolucyjny. Ten ostatni
przezyl potezny kryzys i w praktyce stracil swoje znaczenie w la-
% Konferencja biskupéw latynoamerykanskich zostala zalozona w Rio de Jane-

iro w 1955 r. W tym samym roku zaaprobowal ja papiez Pius XII. Jej statut

zatwierdzit Pawel VI w 1974 r.
¥ Wydanie niemieckojezyczne: Die Evangelisierung Lateinamerikas in Gegen-

wart und Zukunft. Dokument der I1I. Generalkonferenz des Lateinamerikani-

schen Episkopates, Puebla 26.01-13.02. 1979, ,Stimmen der Weltkirche® 1979,

nr 8, s. 135-256.

% Jan Pawet II, Homilia podczas Mszy sw. w Xico de Chalco w Maksyku, 7 V

1990, ,LOsservatore Romano“ (wydanie polskie) 1990, nr 6, s. 6. O opcji prefe-

rencyjnej na rzecz ubogich Jan Pawet IT moéwil takze w przemoéwieniu na roz-

poczecie IV Konferencji CELAM w Santo Domingo, ,,LOsservatore Romano”
(wydanie polskie) 1992, nr 12, s. 26.
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tach dziewigédziesigtych XX w. O potrzebie refleksji teologicz-
nej tego typu moéwit wielokrotnie juz $w. Jan Pawet II, co wyrazat
m.in. li§cie do Konferencji Episkopatu Brazylii z 9 IV 1986 r.”: ,,teo-
logia wyzwolenia jest nie tylko odpowiednia w obecnym czasie, ale
pozyteczna i konieczna. Powinna ona ukonstytuowa¢ nowy etap —
w Scistej tgcznosci z wezesniejszymi — refleksji teologicznej™.

W Afryce z kolei wiele miejsca poswigcano problemom in-
kulturacji chrzeécijanstwa. Zaznaczylo si¢ to bardzo wyraznie juz
podczas pierwszego Specjalnego Zgromadzenia Synodu Bisku-
péw poswieconego Afryce®. Zgromadzenie to w swoich zaloze-
niach mialo by¢ spotkaniem ,,doglebnie afrykanskim, siegajacym
do samych korzeni, do tego przez co Kosciol w Afryce jest afry-
kanski i powszechny zarazem” — méwit sw. Jan Pawel II w ho-
milii wygloszonej na otwarcie Synodu w Bazylice Watykanskiej.
»~Chcemy - kontynuowal - by skonfrontowal zycie wszystkich
Kosciotéw z przykazaniem miltosci Boga i blizniego oraz z ca-
tym bogatym chrzescijaniskim przestaniem prawdy moralnej (...).
Pragniemy, aby Synod ten odnowil dla potrzeb Afryki wszystkie
zasady katolickiej doktryny spolecznej, azeby ozywil takze po-
trzebe sprawiedliwosci i pokoju w wymiarze miedzynarodowym
i kontynentalnym”**. Dlaczego wlasnie problematyka inkulturacji
chrzescijanstwa wysunela si¢ na pierwszy plan, przestaniajac na-
wet w jaki$ sposdb problemy spoleczno-polityczne wspoélczesnej
Afryki? Wyptywala ona przede wszystkim z doswiadczenia histo-

¥ A zatem napisanym w trzy tygodnie po instrukcji Kongregacji Nauki Wiary
Libertatis conscientia, ogloszonej 22 marca 1986 r.

30 Com esta simples, ,LOsservatore Romano” (English edition) 1996, 28 IV, s. 6-7.
Byt to pierwszy z kilku synodéw kontynentalnych i regionalnych, zwotany
w dniach od 11 kwietnia do 8 maja 1994 r.

Jan Pawel II, Synod zrodzony w Afryce i dla Afryki przeznaczony. Homilia wy-
gloszona w Bazylice Watykatiskiej 10 kwietnia 1994 r. ,LOsservatore Romano”
(wydanie polskie) 1994, nr 6-7, s. 12.
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rycznego ewangelizacji kontynentu oraz jego sytuacji w drugiej
polowie XX w. Ewangelizacja nie byta w Afryce postrzegana jako
Dobra Nowina rozumiana we wspolczesny sposob, jako wyzwole-
nie, rozwdj, wyrazenie si¢ osoby itp. Brakowalo poznania miejsco-
wej kultury, zwyczajow, wartoéci. Wptyw na to miata z pewnoscia
mentalno$¢ tamtego czasu, ktéra nie pozwalata misjonarzom na
owocne spotkanie i poznanie mieszkancoéw Afryki. To, co dzisiaj
wydaje si¢ wazne, co jest istotnym ,,znakiem czasu’, to konfronta-
cja kultury Zachodu z kulturg afrykanska. Mozna zaobserwowac
wielkg przemiane mentalnosci, ktora czasem ma tez pozory zycia
chrzescijanskiego, ale idagcego w parze z praktykami tradycyjnych
wierzen. Do tego dochodzi spotkanie (a niekiedy konfrontacja)
z islamem i wielkg liczbg sekt oraz bulwersujace przemiany spo-
teczno-ekonomiczne, pofaczone z maly stabilnoscig istniejacego
porzadku politycznego. Na to nakladaja si¢ ogromne tereny bie-
dy. Od pierwszych Kongreséw Czarnych Pisarzy i Artystow (Pa-
ryz 1956, Rzym 1959) oraz od glosnej ksiazki Des Prétres noirs
s’interrogent® na kontynencie wcigz powraca pytanie o tozsamos¢
afrykanska w wymiarze §wieckim (négritude) i koscielnym (,,indy-
genizacja’, ,adaptacja’, ,inkulturacja’, ,afrykanizacja”). Przy czym
o ile swiecka koncepcja négritude opiera si¢ przede wszystkim na
afirmatywnym powrocie do przesztosci i jest raczej tworem inte-
lektualistow, o tyle koncepcje inkulturacji biora takze pod uwage
zmiang kulturowg oraz wszystkie wspolczesne trendy. Nie ida one
w sukurs koncepcjom niektérych etnologow, ktorzy chcieliby trak-
towaé Afryke subsaharyjska jako ogromny rezerwat czy tez wielkie
muzeum starozytnosci afrykanskich. Inkulturacja w zalozeniach
synodalnych miata obejmowac rzeczywistos¢ koscielng, uwzgled-
niajaca szeroko pojeta rzeczywistos¢ swiecka. Nie mogta pomingé

3 Des Prétres noirs s’interrogent, Cerf, Paris 1967.
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zadnego ze swych wymiarow, przede wszystkim za§ wymiaru teo-
logicznego, liturgicznego, katechetycznego, pastoralnego, prawne-
go, politycznego, antropologicznego czy komunikacyjnego®. Tak
pojmowana inkulturacja nie pomija zainteresowania wymiarem
spoteczno-politycznym zycia w Afryce. Laczy si¢ bowiem z nig
$cidle takze troska o czlowieka we wszystkich jego wymiarach,
w szczegdlnosci za$ troska o ucisnionych i ubogich. A zatem ma
ona posredni wplyw takze na zycie spofeczno-gospodarcze i poli-
tyczne kontynentu.

Wreszcie wielki kontynent azjatycki, ktory ukazuje nam
réznorodnos¢ jeszcze wieksza niz to wida¢ w Afryce czy Ame-
ryce. Przede wszystkim Azja to prawie 2/3 mieszkanicow globu.
Ponadto Azja to kolebka gltéwnych religii $wiatowych, nie tylko
judaizmu, chrzescijanstwa, islamu, ale réwniez hinduizmu, bud-
dyzmu, taoizmu, konfucjanizmu, zoroastrianizmu, dzinizmu, sik-
hizmu i szintoizmu. Odnoszac si¢ do wielu wczesniejszych prob
ewangelizacji kontynentu, Jan Pawel II zauwazyl, ze ,chrzedci-
janstwo prawie zaniklo na tych obszarach, co bylo spowodowane
réznymi czynnikami, m.in. powstaniem islamu, izolacjg geogra-
ficzng, nieumiejetnoscia odpowiednich adaptacji do miejscowych
kultur i, by¢ moze przede wszystkim, brakiem przygotowania do
spotkania z wielkimi religiami Azji”™®.

Kilka uwag metodologicznych

Zarysowana powyzej wielo$¢ teologii moze budzi¢ zastrze-
zenia, ale chociazby w $wietle uwag Miedzynarodowej Komisji

3 Por. Message final du Synode des évéques dAfrique, w: Le Synode africain.
Histoire et textes, M. Cheza (ed.), Cerf, Paris 1995, s. 222.

*  Jan Pawet I1, Adhortacja apostolska Ecclesia in Asia, w: Jan Pawel II, Dziela
zebrane, t. 11, Adhortacje, Wydawnictwo M, Krakéw 2006, nr 9.
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Teologicznej jest ona niewatpliwie konieczna i uzasadniona, gdyz
czlowiek nie moze objac¢ calosci prawdy Bozej, a jedynie moze ja
uchwyci¢ w jej specyficznych aspektach. Poza tym nie moze uczy-
ni¢ tego nigdy w sposéb definitywny. ,,Ponadto teologia z racji r6z-
norodnosci przedmiotéw przez nig rozwazanych i interpretowa-
nych (...) oraz samej réznorodnosci ludzkich pytan, powinna sie
nieuchronnie ucieka¢ do wielu dyscyplin i metod. Wielos¢ teologii
odzwierciedla bowiem katolicko$¢ Kosciota, ktory stara sie glosi¢
jedna Ewangelie ludziom w kazdym miejscu i w kazdych okolicz-
no$ciach™®. Czy jednak nie powinno si¢ mowi¢ o jednej teologii
katolickiej w ogole, albo przynajmniej o jednej teologii kontynen-
talnej? Wydaje sie, ze formy zaréwno w liczbie pojedynczej, jak
i mnogiej w odniesieniu do teologii jako takiej i poszczegdlnych
teologii kontynentalnych - oraz ich poszczegélnych odmian - s3
dopuszczalne. Warto jednak przy tym doprecyzowywac termino-
logie, gdyz ujecia zbyt ogdlne wprowadzajg spore zamieszanie.

W tym kontekscie takze wazne sg gléwne zrodla poszczegdl-
nych nurtéw katolickich teologii kontynentalnych. Podstawowym
zrédlem pozostaje niezmiennie Pismo Swiete jako teologiczne
natchnione. Wazne sg takze Zrédla teologiczne nie natchnione,
a zobiektywizowane w symbolach wiary, liturgiach, wierze Ludu
Bozego (sensus fidei), nauczanie soboréw i papieskim papieza (ex
cathedra), nauczaniu biskupéw i synodéw, Ojcéw i pisarzy Ko-
$ciola, zwyczajnym nauczaniu papiezy, zawarte w historii Kosciofa
i sztuce sakralnej. Pomocne i potrzebne jest takze nauczanie teolo-
gow z przesztosci (teologia Kosciota zachodniego), filozofia, nauki
szczegolowe, literatura pigkna. Wazne jest takze do$wiadczenie
0s6b i wspolnot chrzescijanskich. Te ostatnie zrodta podkreslaja
% Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Teologia dzisiaj: perspektywy, zasady

i kryteria, K Stopa (tlum.), Wydawnictwo Ksiezy Sercanéw, Krakow 2012,
nr77.



Wymiar misyjny teologii ” 145

zwlaszcza miejscowe tradycje kulturowe, w tym takze dziedzictwo
religii tradycyjnych. W kontekscie teologii globalnego Potudnia
bez watpienia wazna wcigz pozostaje rzeczywistos¢ ubogich jako
locus theologicus. Na wymienione wyzej, lokalne zrodfa naktadaja
sie jeszcze specyficzne tematy miejscowych teologii.

Inng, bardzo zlozong kwestia pozostaje metoda, czy raczej
metody teologiczne. W tym kontekscie niezwykle ciekawy jest
obszerny dokument przygotowany przez Biuro ds. Probleméw
Teologicznych (The Office of Theological Concerns) Federacji Kon-
ferencji Biskupow Azji (FABC - Federation of Asian Bishops Confe-
rences)”. Stwierdza on we wstepie, ze ,,Azjaci bedg postugiwac sie
narzedziami pojeciowymi i podejsciem filozoficznym wyrastaja-
cymi z réznych kultur azjatyckich. Mimo réznorodnosci tych kul-
tur i filozofii azjatyckich istnieja pewne ogélne linie postepowania
typowo azjatyckie oraz pewne wartosci fundamentalne dla tych
kultur, wyrastajace z réznorodnych tradycji filozoficznych i kon-
kretnych sytuacji spoleczno-religijno-kulturowych, w ktérych
zyja Azjaci**. Nie wypracowuje on co prawda ,,azjatyckiej metody
teologicznej”, ale rzuca $wiatla na wylaniajace sie metody stoso-
wane przez teologéw azjatyckich. Dokonujac przegladu zachod-
niej metodologii teologicznej, dokument ten uwypukla, jak bar-
dzo teologia ta jest — do dzisiaj zreszta — zalezna od historycznej
i kulturowej sytuacji Europy Zachodniej. W podsumowaniu za$
bardzo krytycznie wypowiada si¢ o niektérych tendencjach w to-
nie teologii rzymskokatolickiej, powstalej w Europie Zachodnie;j.
Zarzuca jej m.in. i to, ze praktycznie ignorowala ona ,istnienie

37

Pierwsze posiedzenie plenarne FABC odbylo si¢ w 1974 r. w Taipei (Tajwan).
¥ Federacja Konferencji Biskupoéw Azji, Metodologia: chrzescijariska teolo-
gia azjatycka, w: Kosciét Azji a religie, M. Kanty, P. Niewiadomski (ttum.),
LS. Ledwon (red.), Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawla II, Lublin
2018, s. 340.
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ortodoksyjnych poszukiwan teologicznych w Kosciotach Oriental-
nych. Odkrycia w ramach protestanckiej mysli teologicznej byty
postrzegane gltéwnie jako nieortodoksyjne odstepstwa od praw-
dziwej doktryny, z ktérymi nalezalo walczy¢ za pomocg apologety-
ki. Jedli chodzi o wyzwania stawiane przez pozaeuropejskie religie,
kultury i tradycje filozoficzne - byly one praktycznie ignorowane.
Jezeli w ogdle byty zauwazane, to bardziej w formie reakgji na fakt,
iz niektore z tych religii, jak hinduizm, buddyzm czy islam, wciaz
istnialy, a nawet wydawaly z siebie ruchy odrodzeniowe i refor-
matorskie. Fenomen ten jednakze postrzegano jako niepokojacy,
poniewaz rzucal wyzwanie przekonaniu, ze nadrzednos¢ i absolut-
no$¢ chrzescijanstwa zniesie te religie w przysztosci i wchlonie po-
zytywne wartosci, potencjalnie w nich zawarte, jak «zapladniajace
$wiat nasiona» (logoi spermatikoi)”™.

Powyzsze refleksje wyraznie wskazuja, ze teologia na Zacho-
dzie - chociaz pozostaje wcigz zywa i rozwija si¢ w wielu nowych
kierunkach - przestaje by¢ teologia jedyna, a nawet dominujaca.
Kosciot staje przed wyzwaniem teologicznego pluralizmu. Jak za-
wsze w takiej sytuacji rodzi si¢ pytanie o to, czy 6w pluralizm nie
prowadzi do relatywizmu? Ta obawa byla i jest czg¢sto podnoszona
przez teologéw Zachodu, przyzwyczajonych do dominacji metod
teologicznych wyrosltych na gruncie wlasnej kultury. W tej per-
spektywie wypracowano dominujacy oglad $wiata i potraktowa-
no ten nolens volens partykularny punkt widzenia jako absolutnie
obowigzujacy, a jakikolwiek inny byt réwnoznaczny z anatemag.
Wspomniane na poczatku niniejszego tekstu kontrowersje doty-
czace rytow chinskich sg konsekwencja takiego spojrzenia. Relaty-
wizm jednak nie jest rownoznaczny z pluralizmem, gdyz w teologii
istnieje wspolna pamig¢, a takze niektdre osiggniecia historyczne,
*  Federacja Konferencji Biskupow Azji, Metodologia: chrzescijatiska teologia

azjatycka, s. 370-371.
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jak chocby bogate dziedzictwo teologii Zachodu. Relatywizm po-
jawia sie tam, gdzie dominuje odcinanie si¢ od wspdlnego odnie-
sienia do rzeczywisto$ci. Dlatego tez relatywizm niszczy bogate

znaczenie pluralizmu.

Wymiar misyjny teologii
Abstrakt

Artykul podejmuje zagadnienie misyjnosci Kosciota, szczegdlnie
w perspektywie wspolczesnej teologii. Misja przynalezy bowiem do
samej istoty wspolnoty bosko-ludzkiej juz od jej powstania. Potwier-
dzenie tego znajdujemy bowiem w nakazach misyjnych zmartwych-
wstalego Pana, ktéry kazda swoja chrystofanie konczy poleceniem
badz udzielania chrztu, badz nauczania o Dobrej Nowinie o zbawie-
niu wszystkich ludzi i calego $wiata. Ten temat poruszal w swojej
encyklice Redemptoris missio Jan Pawel II, kiedy przypominatl stowa
$w. Pawla Apostola, Ze Bozym planem jest ,wszystko na nowo zjed-
noczy¢ w Chrystusie jako Glowie: to, co w niebiosach, i to, co na zie-
mi (Ef 1, 10)”. Ze wzgledu na rozrost Koéciola w ostatnich wiekach
pojawily sie tzw. teologie kontekstualne, ktére podejmuja kwestie
indygenizacji, adaptacji, inkulturacji czy tez afrykanizacji or¢dzia
Ewangelii do wymogéw kulturowych i cywilizacyjnych spofecznosci
i ludéw pozaeuropejskich.

Slowa kluczowe: misyjnoé¢, teologie kontynentalne, Redemptoris
missio, indygenizacja, inkulturacja, ewangelizacja
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The missionary dimension of theology
Abstract

The article addresses the issue of the missionary dimension of the
Church, and particularly in the perspective of modern theology. For
mission belongs to the very essence of the divine-human community
from its inception. Indeed, we find confirmation of this in the
missionary injunctions of the risen Lord, who concludes each of his
Christophanies with the command to either administer baptism or
teach the Good News of salvation to all people and the whole world.
This theme was addressed in his encyclical Redemptoris missio by
John Paul II, when he recalled the words of St. Paul the Apostle that
God’s plan is “to unite all things anew in Christ as Head: that which
is in the heavens and that which is on earth (Eph. 1:10)” Due to
the growth of the Church in recent centuries, so-called contextual
theologies have emerged, which address issues of indigenization,
adaptation, inculturation or Africanization of the Gospel message
to the cultural and civilizational requirements of non-European
communities and peoples.

Keywords: missionality, continental theologies, Redemptoris missio,
indigenization, inculturation, evangelization
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Hermeneutyczne zadania teologii

Wprowadzenie

ermeneutyka jako sztuka interpretacji odgrywa wazna
H role w refleksji teologicznej dotyczacej rozumienia i wy-

jasniania tresci wiary. Wspolczesna teologia, stajac wobec
dynamicznie zmieniajacych sie kontekstow kulturowych, spotecz-
nych i egzystencjalnych, potrzebuje narzedzi umozliwiajacych nie
tylko wierne przekazywanie depozytu wiary, ale takze jego zrozu-
mienie w $wietle aktualnych wyzwan. Niniejszy rozdzial przed-
stawia hermeneutyczne zadania teologii w trzech perspektywach.
W pierwszej czesci ukazane zostang pokrotce historia oraz pano-
rama hermeneutyki. Druga czes$¢ skoncentruje si¢ na teologii jako
dziedzinie, ktéra nie moze oby¢ si¢ bez swiadomosci hermeneu-
tycznej — zaréwno w odczytywaniu Pisma Swietego, jak i w inter-
pretacji Tradycji oraz znakow czasu. W czesci trzeciej omowione
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zostang tytutowe zadania hermeneutyczne teologii, takze w $wietle
listu Ad theologiam promovendam papieza Franciszka.

Panorama historii hermeneutyki

Hermeneutyka to w szerokim sensie sztuka interpretacji
(Kunstlehre). Interpretacja z kolei, znoéw sensu largo, zawiera w so-
bie i rozumienie, i wyjasnianie', co nawigzuje do greckiego zna-
czenia tego terminu (z gr. éppnvedw — ,interpretowacé, objasniac”).
Jej facinski zrodlostow jest rowniez interesujacy. Jak zauwaza Marc
Girard, sklada si¢ on z dwoch czesci. Prefiks inter- zawiera w sobie
ide¢ dwubiegunowosci, bycia ,,pomiedzy” ostatecznym adresatem
i tekstem. Rdzen -pret-, pochodzacy prawdopodobnie z sanskrytu,
wiaze si¢ z handlem, kupowaniem, przekazywaniem towaru i wy-
ceng. A to zdaniem francuskiego biblisty dowodzi swego rodzaju
dwuznacznosci sztuki interpretowania®. Z jednej strony tekst na-
lezy wyjasnia¢, a z drugiej wiaze si¢ to z ryzykiem - jak w kazdej
transakcji: co§ mozna zyska¢, ale mozna tez co$ straci¢. W tym
sensie kazda interpretacja narazona jest na kontakt z prawda i fal-
szem, a takze na niedo- i nadinterpretacje’. Hermeneutyka czyni
wiec sztuke z wlasciwego rozumienia i wyjasniania.

Jako taka hermeneutyka w swojej genezie odnosi si¢ najpierw
do interpretacji tekstow, takze $wietych, a za jej ojca powszech-
nie uwaza si¢ Arystotelesa. Ma zatem swoja historie, doda¢ nalezy
- starozytng. Ze wzgledu na charakter czytanych dziel rozwineta

Por. K. G6zdz, Teologiczna hermeneutyka jezyka wiary, ,Roczniki Teologicz-

ne” 2018, t. 45, nr 2, s. 31.

* Por. M. Girard, Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej ,Interpretacja Biblii
w Kosciele” - bilans i perspektywy, ,Verbum Vitae” 2003, nr 4, s. 270.

> S. Collini, Interpretacja skoticzona i nieskoticzona, w: U. Eco, Interpretacja

i nadinterpretacja, T. Bierun (ttum.), Wydawnictwo Znak, Krakéw 1996, s. 16.
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sie gléwnie w po6zniej wyodrebnionych dyscyplinach, takich jak
teologia, prawo i filologia. Celem hermeneutyki byto zapropo-
nowanie zasad, nakazow lub kanonéw poprawnego rozumienia.
Zasadniczo mozna je sprowadzi¢ do dwoch metod niezmiennie
ja ksztaltujacych: gramatycznej i alegorycznej. Pierwsza metoda
bada jezykowe zwiazki i procesy zawarte w samym tekscie; druga
koncentruje si¢ na odkrywaniu obecnych w dziele senséw za po-
moca okreslonego klucza interpretacyjnego. W chrzescijanstwie
metody te zwigzane byly z dwiema szkotami hermeneutyczny-
mi: antiochenskg i aleksandryjska, ktore na diugo okreslity para-
dygmaty czytania Pisma Swietego®. Augustyn, drugi starozytny
ojciec hermeneutyki, podjal prébe zsyntetyzowania wysitkow
interpretacyjnych tych dwdch tradycji. W jego De doctrina chri-
stiana podane s3 sposoby odczytywania znakéw zawartych w tek-
$cie i to w praktyce lektury $wietych ksiag czytanych w oryginale
i wich ,naturalnym $rodowisku”, czyli we wspoélnocie eklezjalnej
z jej Tradycja, pelnigcy - silg rzeczy - role regulujaca. Jak podkre-
$la Werner G. Jeanrond, historyk hermeneutyki: ,,(...) tradycja ta
wspolistnieje w dialektycznym zwigzku z samym procesem czyta-
nia: czytanie Pisma uczy wspolnote, a wspolnota zyjaca zgodnie
z Duchem milosci, do ktdrej Pismo nawiazuje, dostarcza perspek-
tywy koniecznej do odpowiedzialnego czytania™.

Kolejne wieki przyniosly rozwdj dwoéch klasycznych para-
dygmatéw interpretacyjnych, a zwlaszcza sensu niedostownego,
dzielonego z czasem na: alegoryczny, moralny i anagogiczny, co
streszcza znany dystych Augustyna z Danii (XIII w.): Littera gesta

Por. W.G. Jeanrond, Hermeneutyka teologiczna. Rozwdéj i znaczenie, M. Bo-
rowska (ttum.), Wydawnictwo WAM, Krakéw 1999, s. 34.

> W.G.Jeanrond, Hermeneutyka teologiczna. Rozwdj i znaczenie, s. 38. Por. Au-
gustyn, De doctrina christiana - O nauce chrzescijatiskiej, J. Sulowski (ttum.),
Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1989, I, 44.
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docet, quid credas allegoria, moralis quid agas, quid speres anagogia,
przywotany w dokumencie Papieskiej Komisji Biblijnej o interpre-
tacji Pisma Swietego z 1993 roku®. Jednoczeénie lektura $wietych
ksigg stanowila element teologicznych dyskusji i — jako ich zrédlo
- sacra pagina okre$lala po prostu refleksje teologéw. Inny proces
w historii hermeneutyki to stopniowe rozchodzenie si¢ duchowej
lektury Pisma Swietego i uprawianej na uniwersytetach teologii
spekulatywnej, wlaczajacej w swych podstawach argumentacje
skrypturalng. Zwlaszcza ten drugi wymiar badan zwiazany byl
z konieczno$cig wprowadzenia kryteriow autentycznosci i obiek-
tywizmu w interpretacji tekstow biblijnych’. Natomiast same me-
tody lektury Pisma Swietego az do nowozytnosci laczyly filozofie
i teologie. Tomasz z Akwinu zachowal przeciez zasade czterech
sensow, podkreslajac przy tym zwlaszcza znaczenie pierwszego,
dostownego, ktéry mial zapewnia¢ solidne, oparte na rozwijajacej
sie metodzie naukowej, podstawy interpretacyjne® - to one po-
zwalajg zobiektywizowac lekture biblijnych tekstéw oraz kazdego
tekstu stajacego si¢ przedmiotem uczciwego procesu badawczego.
W tym sensie podejscie hermeneutyczne, takze w teologii, ozna-
cza po prostu interpretacje tekstu, jego rozumienie i wyjasnianie,
zgodnie z przyjeta perspektywa badawcza.

Nowozytno$¢ zawdzigcza refleksje nad hermeneutyky jako
taka przede wszystkim Friedrichowi Schleiermacherowi, ktéry
wprowadzil klasyczne juz rozréznienie hermeneutyki filozoficz-
nej i teologicznej, postulujac podporzadkowanie zasad tej drugiej,

Por. Commission Biblique Pontificale, Linterprétation de la Bible dans I'Eglise
(1993), Cerf, Paris 1994, II, B.

7 W.G. Jeanrond, Hermeneutyka teologiczna. Rozwdj i znaczenie, s. 58.

8  Por. Tomasz z Akwinu, Summa theologica, t. 19, cz. I, Quaestio 1-12, P. Belch
(tlum.), Veritas, London 1975, 1. W.G. Jeanrond, Hermeneutyka teologiczna.
Rozwéj i znaczenie, s. 43.
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bardziej szczegélowej, metodom tej pierwszej, ogdlnej. Z tego
punktu widzenia Schleiermacher moze by¢ uwazany za nowozyt-
nego ojca hermeneutyki, okreslanej odtad po prostu jako sztuka
rozumienia®, wyodrebniona dyscyplina filozoficzna, pozwalajg-
ca zrozumie¢ kazdy komunikat jezykowy. Co istotne, niemiecki
badacz jedng z podstawowych zasad interpretacyjnych upatruje
w samym postugiwaniu si¢ jezykiem, ktéry faczy w sobie obiek-
tywnos¢ jego struktury z subiektywnoscia urzeczywistniania sie
w konkretnych aktach wladajacego nim podmiotu. Nie bez zna-
czenia jest tez styl interpretowanego tekstu posredniczacy w jego
rozumieniu, a wlasciwie w przyblizaniu si¢ do rozumienia. Po-
maga¢ w tym ma ,,kolo hermeneutyczne’, termin okreslajacy ko-
nieczno$¢ odnoszenia poszczegdlnych czesci badanego tekstu do
jego calosci i odwrotnie, co pdzniejsi badacze rozwing az do zlo-
zonych teorii mimetycznych'. Ten element stanowi obiektywizu-
jacy aspekt metody interpretacyjnej Schleiermachera. Wskazuje
on na konieczno$¢ sytuowania kazdego komunikatu w kontekscie
- zwlaszcza zewnetrznym - innych dziel, co pozwala na lepsze
rozumienie znaczen ujawniajacych sie w procesie odbioru danego
komunikatu czy intencji autora, jak widzial to niemiecki filozof"'.

Hermeneutyka to zatem sztuka, ale takze metoda rozumienia
i wyjasniania. Wilhelm Dilthey dodat do jej tradycyjnych zadan
nowa powinnos$¢: jesli hermeneutyka zajmuje si¢ zasadami i me-
todami nauk o rozumieniu, moze stuzy¢ jako metodologiczny
fundament dla wszystkich nauk o cztowieku. Ze sztuki interpre-

®  F Schleiermacher, Hermeneutik und Kritik mit besonderer Beziehung auf das
Neue Testament, Reimer, Berlin 1838, s. 7.

10 Por. A. Sejbuk, Od aporii czasowosci do narracji, czyli o refiguracji wedtug
Paula Ricceura, ,,Facta Ficta. Journal of Theory, Narrative & Media” 2023,
t. 11, nr 1, s. 46-47.

"' W.G. Jeanrond, Hermeneutyka teologiczna. Rozwdj i znaczenie, s. 64.
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tacji hermeneutyka staje si¢ metodologiczng refleksja nad docho-
dzeniem do prawdy i naukowym statusem nauk humanistycznych.
Nowy jej etap, nazywany takze nowg hermeneutykg', zostat z ko-
lei wprowadzony do dyskursu naukowego pod wpltywem filozofii
Martina Heideggera, dla ktérego hermeneutyka nie zajmuje sie
wylacznie tekstami, ale istnieniem. Ono samo w sobie jest pelne
interpretacji i wymaga wyjasniania. Podstawowa mysla niemiec-
kiego filozofa, opartg na zalozeniach egzystencjalizmu, jest kon-
statacja, ze rozumienie i interpretacja to nie tylko metody wiasci-
we naukom humanistycznym, ale pewne fundamentalne procesy
podmiotu. Interpretacja zaczyna jawi¢ si¢ zatem coraz bardziej
jako istotna cecha bycia-w-$wiecie. Paul Ricceur nazwat jg teoriag
rozumienia i wyjasniania tekstow, bez koniecznos$ci ograniczania
sie wylacznie do tych, ktére okreslano mianem sakralnych®.
Nowozytna hermeneutyka podjeta takze temat tradycji, bliski
Hansowi Georgowi Gadamerowi. Jego zdaniem to wilasnie trady-
cja okresla horyzont poznania i jego granice, a wszelkie koncep-
cje, ktorymi postuguje sie podmiot, to prekoncepcje, wytworzone
w przeszlosci i przekazywane w tancuchu pokolen w odpowied-
nim kontekscie. Gadamer podkresla tym samym, Ze to nie tradycja
nalezy do nas, ale my nalezymy do tradycji, co ma wptyw na zdol-
nosci epistemologiczne, ktdre nie s czystg aktywnoscig podmiotu,
poniewaz kazde poznanie jest procesem. Tak wigec hermeneutyka
Gadamera méwi, ze to historia (Geschichte) stanowi jedyny $rodek
umozliwiajagcy nam pokonanie przepasci miedzy tekstami z prze-
sztosci a ich interpretatorem. Po$rednictwo historii umozliwia
pokonanie dystansu w czasie, co nazywane jest fuzja horyzontow.

2 Por. B. Demers, L’herméneutique théologique d’Edward Schillebeeckx, ,Revue
des Sciences philosophiques et théologiques” 2010, vol. 94, s. 10.

' Por. P. Riceeur, Jezyk, tekst, interpretacja. Wybér pism, P. Graff, K. Rosner
(ttum.), PIW, Warszawa 1989, s. 191-192.
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Stad juz tylko krok do poszerzenia znaczenia tego, czym jest her-
meneutyka. Jej celem nie jest jedynie, jak chcial Schleiermacher,
zrozumienie autora, ale przede wszystkim odczytanie jego komu-
nikatu, w tym tekstu. Jej Zrédlem jest fakt poszukiwania sensu,
zrozumienia bytowania w §wiecie, a zatem takze w dziejach; z ko-
lei jej zadanie stanowi odcyfrowanie tekstu, by wyzwoli¢ z nie-
go sfowo zywe, nawet jesli pozostaje ono ukryte'. W ten sposdb
mozliwe jest wejScie w dialog z interpretowanym dzietem, ktore
»wkracza” w horyzont poznawczy interpretujacego.

Refleksja hermeneutyczna po dwudziestowiecznym przelomie
antropologicznym w filozofii znaczaco rozszerzyla akt interpreta-
cyjny o relacje miedzy dzietem a jego odbiorcg. W tym ujgciu nie
tylko rozumienie badanego przedmiotu jest czescig aktu interpre-
tacyjnego, ale takze samorozumienie badajacego podmiotu, ktére
stanowi istotna cze$¢ tego procesu. Tu istotne s3: spotkanie inter-
pretujacego z tekstem, wynikajgce z niego interakcje oraz wyko-
rzystywana metoda. W tym sensie tekst nie istnieje sam w sobie,
ze zawsze jest ,czyj$” i przez ,,kogos” jest odczytywany. Jak ujat to
Gadamer, tekst jest ustrukturyzowang interpretacjg czego$ przez
kogo$ dla kogo$ innego: specyficzng konfiguracja, ktérej znacze-
nie nieustannie zalezy od dzialan interpretatora i jego wspoitwor-
czej aktywnosci.

Jak Gadamer probowal dzigki historii zniwelowa¢ dystans
miedzy tekstem a jego odbiorcg, tak Ricceur dystans ten podkre-
$la jako autonomie dzieta wobec twdrcy i adresata, co nie stanowi
problemu filozoficznego, a raczej wyzwanie interpretacyjne, ktére
wymaga wprowadzenia do teorii interpretacji aspektu krytycz-
nego opartego przede wszystkim na semiotyce. Krotko moéwiac,

" Por. H.G. Gadamer, Herméneutique et théologie, ,Revue des Sciences Reli-
gieuses” 1977, vol. 51, s. 385; Z. Zwolinski, Tezy hermeneutyki Gadamera,
»Przeglad Filozoficzny. Nowa Seria” 2005, t. 14, nr 2, s. 254.



158 ‘l Adam Sejbuk CM

francuski filozof kladzie nacisk na badanie tekstu jako takiego.
Podkresla takze istnienie potencjalu odnoszenia sensu dzieta do
$wiata odbiorcy, ktory poprzez akt interpretacji moze swdj real-
ny $wiat zmienia¢®. Potencjal ten posiadajg — jak wszystkie inne
- réwniez teksty religijne, stajac si¢ istotnym elementem reflek-
sji nad ludzka egzystencja w ogdlnosci. Odczytywanie zawartych
w nich symbolicznych kodéw kulturowych wzbogaca wiec mysl fi-
lozoficzng, a w samym akcie hermeneutycznym istotne jest umoz-
liwienie wspdlczesnemu podmiotowi nawigzania (u)traconej rela-
cji z sacrum. Od takiego stanowiska na gruncie filozofii niezwykle
blisko do refleksji teologicznej. Bez wzgledu jednak na dziedzing,
ktdra postuguje sie taka lub inng metoda, za Jeanrondem tak moz-
na podsumowac ogélne zadania hermeneutyki:

(...) Tymi, ktorzy czytaja, jesteSmy zawsze my, co oznacza,
ze tekst moze staé si¢ dla nas prawdziwy dzigki zastosowa-
niu naszej specyficznej perspektywy. Wszyscy jednak wie-
my, Ze nasze perspektywy sa ograniczone. Zaden cztowiek
nie posiada nieograniczonej perspektywy, a poniewaz nie
mamy do dyspozycji Hermesa, ktdry wyjasnitby nam pelne
i miarodajne znaczenie tekstu, zmuszeni jeste$my zastana-
wia¢ si¢ nad tym, jak rozumiemy, ile mozemy zrozumie¢
i jakie czynniki warunkujg sposdb, w jaki rozumiemy. Tg
refleksja zajmuje sie hermeneutyka's.

5 Por. W.G. Jeanrond, Hermeneutyka teologiczna. Rozwdj i znaczenie, s. 95-96;
P. Riceeur, Du texte d laction. Essais d’herméneutique II, Seuil, Paris 1986,
s. 130.

16 'W.G. Jeanrond, Hermeneutyka teologiczna. Rozwdj i znaczenie, s. 14.
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Hermeneutyka i teologia

Hermeneutyczna natura teologii

W definicji hermeneutyki katolickiej Czestaw Bartnik stwier-
dza, Ze jest ona ,,(...) metodologicznym opracowaniem struktur
rozumienia, wykladu i interpretacji jezyka wiary katolickiej”".
Nalezy zwrdci¢ tu szczegolng uwage na aspekt jezykowy. Ma on
bowiem charakter posredniczacy i wigze si¢ z koniecznos$cig — nie
tylko w obrebie teologii - wypracowywania komunikowalno$ci
tego, co ma by¢ rozumiane i wyjasniane. Ale jezyk nie musi by¢
pojmowany i wykorzystywany w teologii jedynie funkcjonalnie.
Gerhard Ebeling, ktéry na gruncie protestanckim odnowil zna-
czenie jezyka w teologii, wskazal na jego szeroka role poznawcza:
»(...) pierwszorzednym zjawiskiem w zakresie rozumienia nie jest
rozumienie jezyka, ale rozumienie poprzez jezyk™® - pisal. Her-
meneutyka, ujmujac i uprzywilejowujac zagadnienia zwigzane
z tekstem, nie moze nie zajmowac si¢ jezykiem. Podobnie teolo-
gia. I nawet jesli jezyk Objawienia, podstawa teologicznych badan,
nie jest wprost asertoryczny (oznajmujacy), ale autoimplikatyw-
ny, to teologia nie moze nie interpretowac jezyka religijnego oraz
jego normatywnej postaci w Pi$mie Swietym, dlugiej tradycji jego
lektury, zwigzanych z nig symboli i prawd wiary oraz spuscizny
tekstualnej teologéw na przestrzeni wiekow chrzescijanstwa'.

Krzysztof G6zdz, definiujac hermeneutyke jezyka wiary,
wskazuje na jej zadania: opisywanie regul rozumienia tekstow
17 C.S. Bartnik, Hermeneutyka katolicka, w: Encyklopedia katolicka, t. 66, ]. Wal-

kusz, S. Janeczek, S. Wielgus, S. Fita, J. Misiurek, M. Rusecki, A. Stepien,
A. Weiss (red.), Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1993, kol. 774.
8 Por. G. Ebelig, Word of God. Historical Studies Interpreting the Divisions of

Christianity, Fortress Press, Philadelphia 1968, s. 318.

' Por. M. Rusecki, ]. Mastej, K. Kaucha, Metodologia teologii fundamentalnej,
Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2019, s. 167.
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wiary, procesu ich przekladu oraz weryfikowalnych metod ich
wyjasniania®. Mozna zatem stwierdzi¢, Ze podstawa wiaczania
mysli hermeneutycznej do teologii sa jej zadania interpretacyjne
zwigzane z poslugiwaniem si¢ jezykiem jako nieodzownym ele-
mentem komunikacji, w tym komunikacji migdzy Bogiem a czto-
wiekiem. Tym samym teologia z natury wykorzystuje refleksje
hermeneutyczng, poniewaz zajmuje si¢ (miedzy innymi) interpre-
tacja tekstow biblijnych. Zreszta, jak podkresla Claude Geffré, jest
oczywiste, ze hermeneutyka jako interpretacyjna lektura tekstow
od samego poczatku byla nierozerwalnie zwigzana z calg teolo-
gia chrzescijaniska®’. Wiecej nawet, mozna stwierdzi¢, ze teolo-
gia jest z natury hermeneutyczna, poniewaz bada tradycje, ktéra
jest w duzej mierze przekazywana przez teksty i ich interpretacje,
a teologowie wlasnie jako hermeneuci staraja si¢ ustali¢ niezbed-
ne do tego kryteria. Taki sposob rozumienia relacji teologii i her-
meneutyki mozna nazwac teologig hermeneutyczng, opierajaca sie
na zalozeniu, ze teologia wlasnie ze swej natury jest praktyka her-
meneutyczng, poniewaz ,(...) zajmuje sie tradycja przekazywana
w niemalym stopniu przez teksty pisane i ich interpretacje”, co
ma znaczenie tak dla samorozumienia wiary, jak i samej refleksji
teologicznej. Procesy te zakladaja réwniez komunikowalnos¢ in-
terpretacji z wlaczeniem odbiorcéw, takze wspdlczesnych, chrze-
$cijaniskiego przestania. Teologia Iaczy zatem komunikowalnos¢
tre$ci wiary oraz jej aktow w refleksji stuzacej lepszemu zrozumie-

2 Por. K. G6zdz, Teologiczna hermeneutyka jezyka wiary, s. 32-33. Artykul
poswiecony jest przedstawieniu jezykowi wiary w hermeneutycznym ujeciu
Antona Grabner-Haidera, austriackiego profesora pedagogiki religii, ktory
prezentuje strukture oraz normy jezyka wiary z uwzglednieniem symboliki
i obrazow odgrywajacych w nim znaczaca role interpretacyjna.

21 C. Geffré, Le tournant herméneutique de la théologie, ,Roczniki Teologiczne”
2005, t.52,nr9,s. 5.

2 'W.G. Jeanrond, Hermeneutyka teologiczna. Rozwdj i znaczenie, s. 21.
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niu i wyjasnianiu Objawienia w tradycji, ktdrej integralng czescia
jest ,dzi§” odbiorcy. Hermeneutyka w ujeciu teologicznym nie
roéci sobie pretensji do zastgpienia powyzszej dynamiki, innymi
stowy zastgpienia teologii, ale udoskonalania aktéw interpretacyj-
nych, ktére opisuje, teoretyzuje i pozwala poddawa¢ krytycznej
refleksji. Jeanrond w nastepujacy sposob syntetyzuje zwiazek her-
meneutyki i teologii:

Teologia chrzescijaniska réwniez musi bra¢ udzial w roz-
wazaniach hermeneutycznych, gdyz zajmuje si¢ ona (mie-
dzy innymi) interpretacja tekstow biblijnych oraz innych
tekstow religijnych, takich jak wyznania wiary, liturgie,
pisma teologiczne oraz wypowiedzi duchowe. Dlatego
réwniez teologia musi prébowa¢ dzisiaj okresli¢ warunki
interpretacji i zastanowi¢ sie, w jakim stopniu te warunki
interpretacji chrze$cijanskiej zmienily sie w ciggu wiekdw
oraz co te zmiany znaczg dla naszej zdolnoséci rozumienia
znaczenia tekstow starozytnych dzisiaj. Nawet bardziej
niz w wypadku wiekszosci interpretacji tekstow literac-
kich teologiczna interpretacja tekstéw Kosciola chrzesci-
janskiego ma bezposrednie skutki spofeczne, mianowicie
wplywa na samorozumienie Koéciofa chrzescijanskiego,
gdyz teksty te postrzega si¢ jako jego gtéwny fundament.
W zwigzku z tym ciagle reinterpretowanie tych tekstow
musi w jaki$ sposob wplywaé na nasze rozumienie tozsa-
mosci Kosciota®.

Interpretacja miedzy hermeneutyka a teologia

Z punktu widzenia hermeneutyki sam problem interpretacji
zasadza si¢ na trzech podstawowych osiach:
1) relacji migdzy tekstem a znaczeniem,

»  W.G. Jeanrond, Hermeneutyka teologiczna. Rozwdj i znaczenie, s. 16.
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2) dystansu miedzy interpretujacym a tekstem,

3) wkladu interpretujacego w ujawnianie (si¢) znaczenia®.

W klasycznym ujeciu refleksja hermeneutyczna integruje
w swoich aktach reguly i praktyke lektury, zwracajac uwage nie
tylko na badany przedmiot, jego uwarunkowania tak strukturalne,
jak i historyczne, ale takze role interpretujacego podmiotu. Z tym
z kolei wigze si¢ nacisk potozony na kontekstualno$¢, a w kon-
sekwencji na subiektywnos¢ interpretacji, co bywa uznawane za
jeden z wyr6znikéw hermeneutyki. Napigcie (dystans) miedzy
tekstem a interpretujacym wymaga zatem od teorii hermeneutyki
koniecznoéci wprowadzania kryteriow obiektywizujacych. Naj-
prosciej mozna to stresci¢ w pytaniu: czy mozliwa jest nieskon-
czono$¢ interpretacji? Lub: czy kazda interpretacja jest dozwolona
i zalezy tylko od podmiotu? Oczywiscie, z definicji, hermeneutyka
wskazuje na reguly aktéw interpretacyjnych, jednak nawet w tym
wypadku pewne napiecie zwigzane z ryzykiem subiektywizmu po-
zostaje, nie bez powodu przeciez Geffré pisal o chrzescijanstwie
wobec ryzyka interpretacji®.

Z hermeneutycznego punktu widzenia mozna stwierdzié, ze
zwigzek tekstu ze znaczeniem jest zawsze postrzegany poprzez
dos$wiadczenie. Na jego podstawie podmiot stara si¢ rozszyfro-
waé jego znaczenie; aby wypelni¢ luke miedzy tekstem a inter-
pretatorem, fuzja horyzontéw umozliwia polaczenie obecnego
dos$wiadczenia z fundamentalnym doswiadczeniem przekazanym
w tekécie. Wklad interpretatora w odkrywanie znaczenia jest za-

2 Por. A. Fortin-Melkevik, Deux paradigmes pour penser le rapport de la théolo-
gie aux sciences humaines: herméneutique et narratologie, ,,Laval théologique
et philosophique” 1993, vol. 49, nr 2, s. 225.

»  Por. C. Geffré, Le christianisme au risque de l'interprétation, Cerf, Paris 1983.
Tu zwlaszcza rozdziat Conséquences pour la pratique théologique de lorienta-
tion herméneutique de la théologie, s. 25.
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tem nieodzowny i daleki od bycia subiektywnym ,,przedsagdem’,
ktorego nalezy zakazac. Nalezy przy tym zapytac: jak daleko po-
winien siega¢ wklad interpretatora w manifestacje znaczenia tek-
stu? Czy interpretator narzuca Pismu Swietemu swoje fenome-
nologiczne i hermeneutyczne kategorie? W jaki sposéb mozna
zaradzi¢ kulturowemu i historycznemu dystansowi miedzy in-
terpretatorem a tekstem, zachowujac jednorodno$¢ miedzy pier-
wotnym jezykiem wiary a wtérnym dyskursem teologicznym,
ktory go rozszerza?*

Problem ten podkresla Gadamer, zwracajac si¢ jako herme-
neuta do katolickich teologow:

Nie ma teorii hermeneutyki, ktéra nie bylaby zalezna od
praktyki hermeneutycznej. Hermeneutyka nie jest meto-
da, ktérej mozna si¢ nauczy¢ i ktérg mozna zastosowac
do jakiej$ dziedziny przedmiotéw. Jest réwniez wyja-
$nieniem praktycznego do$wiadczenia, opartym na we-
wnetrznej i immanentnej refleksji Zycia. Ten oryginalny
poglad pozwala nam broni¢ naszej praktyki hermeneu-
tycznej przed uprzedzeniami filozoficznego lub naukowe-
go dogmatyzmu®.

Mozna wigc przyja¢, ze w charakterystyce hermeneutycznych
zadan teologii, nalezy wskazac jako graniczne kryteria prawdziwo-
$ci badanego fenomenu religijnego oraz kontekstualno$¢ samego
dziela i jego interpretatora. Z teologicznego punktu widzenia cho-
dzi o mozliwo$¢ reinterpretacji badanych zrodet i okreslenie ich
granic oraz o rodzgce si¢ (potencjalne) napiecie miedzy wspotcze-
snymi kontekstami a tradycyjnym sposobem ujmowania w jezyku

% Na ten temat szerzej pisze A. Fortin-Melkevik, Deux paradigmes pour penser
le rapport de la théologie aux sciences humaines: herméneutique et narratolo-
gie, s. 226.

H.G. Gadamer, Herméneutique et théologie, s. 396.
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religijnym tresci Objawienia i wiary, co wiaze si¢ $cisle z duszpa-
sterska troska o aktualno$¢ ewangelicznego przestania i misji Ko-
$ciola w $wiecie. Nurt hermeneutyczny w teologii wlaczaé wigc
bedzie praxis do samej metodologii teologicznej*®. W nieco inny
sposob wyrazil to Geffré:

Moja troska jest zaréwno epistemologiczna, jak i dusz-
pasterska. Jak mozemy twierdzi¢, ze mamy bezposredni
dostep do fundamentalnych prawd chrzescijanstwa bez
refleksji nad tym, co wigze sie z konieczng reinterpretacjg
tekstow Pisma Swietego i tradycji? I jak mozemy przezwy-
ciezy¢ rosnaca przepas¢ miedzy chrzescijanskim doswiad-
czeniem historycznym mezczyzn i kobiet naszych czasow
a pewnym doktrynalnym pozytywizmem Ko$ciota?”

Podobnie mozna zadanie teologii wspoltczesnej z jej hermeneu-
tycznymi zadaniami okresli¢ jako prébe zrozumienia i wyjasnienia
tego, co juz nie jest oczywiste®. Nie tylko obwieszcza ona ,,(...)
to, co ukazuje si¢ we wlasciwym rozumieniu, lecz takze formuluje
reguly, w oparciu o ktére moze zakonczy¢ si¢ to powodzeniem™".

W tym sensie jednym z fundamentalnych zadan herme-
neutycznych teologii jest zachowanie wiernosci tak przestaniu
(przeszlosci), jak i cztowiekowi (wspodlczesnemu) - ich wlasnym
kontekstom, regulom myslenia, formom jezykowymi, a w koncu
samym badanym Zrédfom i historii ich interpretacji, w tym wspol-
nocie, ktdra, jak pisal Ricceur, sama w sobie jest interpretacyjna®.

28

Por. J. Werbick, Wprowadzenie do epistemologii teologicznej, G. Rawski
(thum.), Wydawnictwo WAM, Krakéw 2014, s. 220-226.
C. Geftré, Le tournant herméneutique de la théologie, s. 6.
% Por. J. Werbick, Wprowadzenie do epistemologii teologicznej, s. 185.
' J. Werbick, Wprowadzenie do epistemologii teologicznej, s. 189.
2 Ricceur pisal o wspodlnocie czytajacej, ktdrej tradycja lektury jest jed-
nym z kryteriéw interpretacji badanego dzieta (communauté lisante). Por.
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Taki sposob teologicznej pracy mozna okresli¢ jako intellectus
fidei w ,epoce rozumu hermeneutycznego™.

Hermeneutyczne zadania teologii

Podstawowe hermeneutyczne zadania teologii

Wprowadzenie powyzszych zagadnien oraz ich nawet po-
biezna prezentacja pozwalajg wyrdzni¢ podstawowe hermeneu-
tyczne zadania teologii, dotyczace interpretacji tak jej Zrodel, jak
ijej same;j.

Interpretacja Pisma Swietego

Podstawowym zadaniem teologii jest interpretacja tekstow
religijnych, zwlaszcza Pisma Swigtego. Z perspektywy hermeneu-
tyki, teksty te sg nie tylko nosnikami pierwotnych znaczen, ale
takze symbolicznymi reprezentacjami, ktore przechodza przez
nieustanny proces reinterpretacji. Jak stusznie zauwaza Girard,
to wlasnie wspolczesna hermeneutyka pozwala teologii biblijnej
dowartos$ciowaé — poza tradycyjnym dwumianem autor-tekst —
trzeci biegun interpretacyjny, czyli odbiorce, zaréwno osobe, jak
i wspolnote. Odkrycie miejsca odbiorcy w procesie interpretacyj-
nym stanowi znaczacy wktad hermeneutyki w lekture, rozumienie
i wyjasnianie Pisma Swietego*.

Interpretacja aktualizujaca Objawienia i tradycji teologicznej
Wynikajacy z historycznego charakteru Objawienia charakter
historyczny teologii sprawia, ze nie jest ona systemem zamknig-

P. Ricceur, Temps et récit, t. I1I: Le temps raconté, Points Essais, Paris 1991,
s. 327.

3 C. Geffré, Le tournant herméneutique de la théologie, s. 6.

*  Por. M. Girard, Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej ,Interpretacja Biblii
w Kosciele” - bilans i perspektywy, s. 274.



166 ‘l Adam Sejbuk CM

tym, poniewaz depositum fidei nie zmienia si¢, wzrasta natomiast
jego zrozumienie. Méwit o tym Jan XXIII w przeméwieniu na
otwarcie Vaticanum II: ,Czym innym jest istota starodawnej na-
uki stanowigcej skarbiec wiary, a czym innym jest sposob jej wy-
razania”®. Podobnie dogmaty nie zmieniaja si¢ w swojej treéci, ale
ich zrozumienie i wyrazanie moze ewoluowa¢ w odpowiedzi na
nowe wyzwania kulturowe i filozoficzne czy spoleczne. Rozumie-
nie dogmatéw dotyczy zatem ,,(...) dzialalnosci reprodukcyjnej
polegajacej na ustalaniu wierniej interpretacji tego, co oryginalny
tekst oznaczat dla jego pierwotnego czytelnika. Nie mozna jednak
na tym poprzesta¢. Ma ono takze obowiazek odpowiedzie¢ na py-
tanie, co ten tekst oznacza dla wspdtczesnego odbiorcy™. Znacze-
nie ma tu wlgczanie w proces interpretacyjny Kosciota jako wspol-
noty interpretujacej, ktéra stanowi ,naturalne $rodowisko” dla
rozumienia i wyja$niania Objawienia, nie podwazajac przy tym
z jednej strony jego transcendencji, z drugiej strony mozliwosci
epistemologicznych cztowieka. W tym kontekscie Tadeusz Dzidek
pisze o retrospektywnym spojrzeniu na proces krystalizacji wia-
ry, bez ktérego ,,nie sposdb w pelni zrozumie¢ jej wspolczesnego
ksztaltu™’. A dogmaty s3 (réwniez) zywymi formami rozumienia.
Migdzynarodowa Komisja Teologiczna w dokumencie z 1988 roku
podjeta temat hermeneutyki orzeczen dogmatycznych, wskazujac
na konieczno$¢ zachowania prawd objawionych we wspétczesnych
kontekstach:

% Jan XXIII, Przemdwienie na uroczyste rozpoczecie Soboru Watykatiskiego 11
(11 pazdziernika 1962), EV 1, 55’.

A. Wiercinski, Hermeneutyka dogmatu. Myslenie od samego poczgtku arche
(&pxn) i myslenie poczgtku, w: Dogmat i metoda. Wprowadzenie do badat in-
terdyscyplinarnych w teologii dogmatycznej, R. Wozniak (red.), Wydawnictwo
WAM, Krakéw 2021, s. 194.

7 T. Dzidek, Wstep do wydania polskiego, w: Historia dogmatéw, t. 1: Bég zbawia,

B. Sesboiié (red.), P. Rak (thum.), Wydawnictwo WAM, Krakéw 1999, s. 5.
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Paradosis Koéciota czyni swojg otwarto$¢ i uniwersalno$é
jezyka ludzkiego, jego obrazy i pojecia; nadaje im swoje
okreslone znaczenie, oczyszczajac je i przeksztalcajac.
Rzeczywisto$ci nowego stworzenia odpowiada wigc nowy
jezyk, przez ktéry wszystkie narody rozumieja sie i w kto-
rym przygotowuje si¢ jedno$¢ eschatologiczna nowej
ludzkosci. Jest to mozliwe, poniewaz Paradosis wciela si¢
w symbole i jezyki wszystkich narodéw, oczyszcza i prze-
ksztalca ich bogactwa, by wlaczy¢ je w ekonomie jedynego
misterium zbawienia (por. Ef 3,9). W tym procesie histo-
rycznym Koéciét nie dodaje niczego nowego (non nova)
do Ewangelii, ale glosi nowo$¢ Chrystusa za kazdym ra-
zem w nowy sposob (noviter). Wlacza do swojego skarbca
za kazdym razem nowe elementy pozostajace w harmonii
z tymi starozytnymi’®.

W tym kontekscie Mi¢dzynarodowa Komisja Teologiczna
podkresla wage zagadnienia interpretacji dogmatéw, ktéra jest
okreslana jako aktualizujgca. Laczy ona uniwersalng prawde z hi-
storyczng rzeczywisto$cig Kosciota. Te dwa aspekty orzeczen dog-
matycznych wskazuja, ze:

(...) definicja dogmatu nie jest (...) tylko koncem roz-
woju, ale zawsze takze nowym poczatkiem. Jesli prawda
wiary stala si¢ dogmatem, zawsze wpisuje si¢ w Paradosis,
ktdra rozwija sie. Po definicji nastepuje wigc recepcja, to
znaczy zywe wiaczenie dogmatu do zycia wspdlnotowego
w Koéciele, i gtebsze wnikanie w prawde, jakg poswiadcza.

¥ Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Interpretacja dogmatow (1988),
w: Od wiary do teologii. dokumentu Migdzynarodowej Komisji Teologicznej
(1969-1996), ]. Krolikowski (red.), Wydawnictwo Ksiezy Sercanéw, Krakow
2000, BIII 1, s. 286.
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Dogmat nie moze by¢ pamiatka przeszloéci, ale musi przy-
nosi¢ owoce w obecnym zyciu Kosciota®.

Uwzglednienie wielosci kontekstow
Hermeneutyka ciggtosci w badaniach teologicznych nie wy-

klucza wlaczania w nie kontekstualnosci jako istotnego elementu
refleksji. Uwzglednianie wielorakich kontekstéw w teologii ma do-

tyczy¢ tak samo epistemologicznych zrodel®, jak i srodowiska zy-
cia wspolczesnych odbiorcow chrzescijanskiego przestania, kobiet
i mezczyzn, pochodzacych z réznych szerokosci geograficznych

i kultur oraz majacych zréznicowany status spoteczny*'. Kontek-
stualno$¢ stanowi wazny element corpus hermeneuticum teologii

39
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Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Interpretacia dogmatéw (1988),
CIII 1, s. 295.

Por. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Teologia dzisiaj. Perspektywy, za-
sady i kryteria (2011), Wydawnictwo Ksiezy Sercanow, Krakow 2012, 29, s. 37.
W Veritatis gaudium Franciszek wskazuje, ze ,,(...) w naszych czasach, nazna-
czonych uwarunkowaniem wielokulturowym i wieloetnicznym, nowe dyna-
mizmy spoleczne i kulturowe narzucaja poszerzenie tych celéw. Aby wypet-
ni¢ zbawczg misje Kosciola «nie wystarcza troska ewangelizatora o dotarcie
do kazdej osoby, a Ewangelia gloszona jest takze calym kulturom». Studia
ko$cielne nie moga ogranicza¢ sie do przekazywania wiedzy, umiejetnosci,
doswiadczenia mezczyznom i kobietom naszych czaséw, pragnacym rozwijaé
sie w swojej $wiadomosci chrzescijanskiej, ale musza podjaé naglace zadanie
wypracowania narzedzi intelektualnych zdolnych, by zaoferowac¢ sig¢ jako pa-
radygmaty dziatania i mysli, przydatne do gloszenia w §wiecie naznaczonym
pluralizmem etyczno-religijnym. Wymaga to nie tylko glebokiej $wiadomosci
teologicznej, ale takze zdolnosci pojmowania, nakreglenia i realizowania sys-
temow reprezentacji religii chrzescijaniskiej, mogacych wejs¢ gteboko w roz-
ne systemy kulturowe”. Franciszek, Konstytucja apostolska Veritatis gaudium
o uniwersytetach i wydziatach koscielnych (8 grudnia 2017), nr 5, https://
www.vatican.va/content/francesco/pl/apost_constitutions/documents/
papa-francesco_costituzione-ap_20171208_veritatis-gaudium.html (dostep:
31.03.2025). Por. K. Jaworski, Rola paradygmatu w badaniach z zakresu teolo-
gii, w: Wokét pytati o apologie. Akcenty krakowskie, D. Wasek, S. Drzyzdzyk,
M. Gilski (red.), Wydawnictwo «scriptum», Krakow 2024, s. 57.
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po to, by praca badawcza teologéw nie miata charakteru corpus
hermeticum.

Dialog z kulturg i innymi naukami
Poniewaz teologia nie moze istnie¢ i rozwijac¢ sie¢ w izolacji,
jednym z jej zadan jest dialog z innymi naukami oraz $wiatem
kultury. Franciszek upatruje w nim niezbednego elementu reflek-
sji teologicznej o charakterze ewangelizacyjnym:

Poniewaz nie wystarczy troska ewangelizatora o dotarcie
do kazdej osoby, a Ewangelia gloszona jest takze calym
kulturom, teologia — nie tylko teologia pastoralna — nabie-
ra szczegdlnego znaczenia w dialogu z innymi naukami
i ludzkimi do$wiadczeniami. To wszystko pozwala lepiej
zastanowi¢ sie, jak dotrze¢ z propozycja Ewangelii do
wszystkich adresatow w wielorakich kontekstach kultu-
rowych. Zaangazowany w ewangelizacje Ko$ciot docenia
i zachgca teologéw z ich charyzmatem i wysitkiem po-
dejmowania badan teologicznych, promujacych dialog ze
$wiatem kultury i nauki*.

Nauczanie Franciszka w tym wzgledzie nie jest wcale nowa-
torskie. Jan Pawel II na zakonczenie encykliki Fides et ratio zwré-
cit si¢ z wezwaniem do teologow:

(...) by na nowo odkryli i jak najpelniej ukazali metafi-
zyczny wymiar prawdy, a w ten sposob nawigzali krytycz-
ny i rzetelny dialog ze wszystkimi nurtami wspoétczesnej
myséli filozoficznej i calej filozoficznej tradycji, zaréwno
z tymi, ktére pozostajg w zgodzie ze stowem Bozym, jak
iz tymi, ktére sg z nim sprzeczne®.

2 Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, nr 133.
# Jan Pawel II, Encyklika Fides et ratio o relacjach miedzy wiarg a rozumem
(14 wrzesénia 1998), nr 105.
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Misyjna postuga wobec wspdlnoty Kosciola

Teologia nie jest tylko nauka akademicka, ale ma praktyczne
zastosowanie w zyciu Kosciota i wierzacych. Kontekst pastoralny
w badaniach teologicznych oznacza uwzglednienie potrzeb du-
chowych wiernych i odpowiedzi na wyzwania, ktdre stoja przed
Kosciolem w danym czasie i miejscu. W tym sensie praxis nie jest
po prostu polem zastosowania doktryny juz raz na zawsze ustalo-
nej. Jest to miejsce teologiczne, ,,matryca znaczen”*. Takie zadanie
teologii Franciszek przedstawia jako apel skierowany do teologow,
by nie zadowalali sie praca ograniczajacg si¢ jedynie do wlasnego
biurka: ,,Kieruje apel do teologéw, aby pelnili t¢ postuge jako czes¢
zbawczej misji Kosciota. Konieczne jest jednak, aby lezal im na ser-
cu ewangelizacyjny cel Kosciota oraz by nie zadowalali si¢ teologia
uprawiang przy biurku™*.

Ad theologiam promovendam
a hermeneutyczne zadania teologii

List apostolski w formie motu proprio Ad theologiam promo-
vendam papieza Franciszka, opublikowany 1 listopada 2023 roku,
stanowi oficjalne wprowadzenie do zreformowanych po dwu-
dziestu pigciu latach statutow Papieskiej Akademii Teologiczne;.
Przedstawia zasadnicze, paradygmatyczne linie rozwoju przewi-
dziane dla wspolczesnej mysli teologicznej w kontekscie, w jakim
refleksja ta ma si¢ rozwijaé. Franciszek wérdéd réznych wskazan
wyrdznia w dokumencie dwa istotne wedlug niego aspekty: kon-

“ C. Geffré, Le tournant herméneutique de la théologie, s. 15.

Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium o gloszeniu Ewangelii
we wspodlczesnym $wiecie (24 listopada 2013), 133. W nauczaniu Franciszka
warto réwniez zwréci¢ uwage na postuge stowa, ktore ma trafi¢ do stuchacza.
Na ten temat wiecej w: H. Stawinski, Inspiracje Franciszka dla postugi stowa,
»Polonia Sacra” 2021, t. 25, nr 4, s. 43-62.
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tekstualno$¢ i dialog. Oba niewatpliwie wpisujg si¢ w refleksje
o hermeneutycznych zadaniach teologii. Papiez proponuje ich
wlasng interpretacje, podkreslajac konieczno$¢ uprawiania teo-
logii radykalnie kontekstualnej i to w sposéb transdyscyplinarny.
Nalezy zatem, cho¢by w skrocie, przyjrzec si¢ obu postulatom.

Transdyscyplinarnos¢ i kontekstualnos¢

Termin transdyscyplinarnos¢ nawiazuje do innego, blisko-
znacznego interdyscyplinarnosé. W papieskim dokumencie jest
zwigzany z uprawianiem teologii w ,sieci relacji’, bez zamykania
sie w ,autoreferencyjnosci’, dzieki badaniom, ktére odnosza sie
do ,nowych kategorii wypracowanych przez inne nauki”> Ma to
by¢ swego rodzaju modus procedendi wspolczesnej teologii, ,prze-
kazywania nauczania Jezusa w dzisiejszych jezykach™. W tym
konteks$cie warto jednak przywota¢ dyskusje toczacy sie obecnie
w metodologii nauk, dotyczaca zasadnosci przenikania pojec
miedzy dziedzinami wiedzy, a tym samym ich inter- i transdyscy-
plinarnosci®.

Badania interdyscyplinarne definiowane sa przez Andrze-
ja Hejmeja jako ,,(...) indywidualnie dokonywana konfrontacja
wlasnej dyscypliny z inng (bagdz innymi)”*. Mimo ze metoda ta
jest obecna w badaniach od czterdziestu lat, nieustannie toczy si¢
o0 nig spdr. Poddawana jest krytyce szczegélnie z trzech powodéw:
po pierwsze, ze wzgledu standardy ksztalcenia, prowadzenia ba-
dan naukowych i pozyskiwania na nie $rodkéw finansowych; po

6 Franciszek, List apostolski motu proprio Ad theologiam promovendam (1 li-

stopada 2023), nr 5.

Zagadnienie interdyscyplinarnosci jest podejmowane w tej monografii w in-

nym miejscu. Tu przywolany zostaje jedynie aspekt hermeneutyczny znacz-

nie szerszej debaty metodologicznej.

% A. Hejmej, Muzyka w literaturze. Perspektywy komparatystyki interdyscypli-
narnej, Universitas, Krakéw 2008, s. 87.
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drugie, badacze, ktérzy popierajg idee dyscyplin naukowych jako
zamknietych przedmiotéw o odrebnych metodach badawczych,
krytykuja interdyscyplinarnos¢ za naruszanie granic owych dyscy-
plin i metod; po trzecie natomiast, badacze optujacy za rozluznie-
niem, a nawet zniesieniem granic miedzy dyscyplinami, krytykuja
interdyscyplinarno$¢ jako metode niewystarczajacg do pokonania
probleméw wynikajacych z tradycyjnego pojmowania dyscyplin
naukowych (bo utrwalajaca zwyczajowe podzialy oraz zakladaja-
c3, ze kazdy badacz jest przedstawicielem jednej dyscypliny i za-
wsze pozostaje dla niego ona wazniejsza od innej)*.

W odpowiedzi na t¢ krytyke podjeto probe stworzenia nowych
modeli badawczych, a wéréd nich wlasnie transdyscyplinarnych.
Wedlug Ryszarda Nycza badania transdyscyplinarne (lub rzadziej
transdyscyplinowe):

(...) zmierzajg z jednej strony do identyfikacji powino-
wactw przedmiotowo-problemowych idacych w poprzek
(ponizej, powyzej) istniejacych granic dyscyplinowych,
zdrugiej za§ - uchwycenia historycznych procesow
ksztaltowania i transformacji sztuk i nauk, proceséw pro-
wadzacych wspolczesnie do powolnego wytaniania sie
zaréwno zaryséw nowych dyscyplin, jak do stopniowej
rekonfiguracji dyscyplinowych podziatéw catego pola hu-
manistycznej wiedzy™.

#  Por. ]. Tabaszewska, ,, Wedrujgce pojecia”. Koncepcja Mieke Bal - przyktad
inter- czy transdyscyplinarnosci?, ,,Studia Europaea Gnesnensia” 2013, nr 8,
s. 114-116.

% R. Nycz, Kulturowa natura, staby profesjonalizm. Kilka uwag o przedmiocie
poznania literackiego i statusie dyskursu literaturoznawczego, w: Kulturowa
teoria literatury. Gléwne pojecia i problemy, M.P. Markowski, R. Nycz (red.),
Universitas, Krakéw 2012, s. 30.
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Prébujac w prosty sposdb wyjasni¢ réznice miedzy inter-
a transdyscyplinarnoscia, mozna by powiedzie¢, ze interdyscypli-
narno$¢ spoglada na przedmiot badan z kilku perspektyw réznych
dyscyplin, a nastepnie sumuje wyniki badan otrzymane w kazdej
z nich. Natomiast transdyscyplinarno$¢ wytwarza zupelnie nowa
perspektywe, ktora pozwala poszerzy¢ pole badan. Dazy ona do
wyjécia poza tradycyjne podzialy dyscyplin i kwestionuje je. Co
za tym idzie, transdyscyplinarno$¢ zajmuje sie szczegdlnie tymi
fenomenami, ktdre nie sg jednoznacznie przypisane do konkret-
nej dyscypliny lub ktére nie dajg sie obja¢ za pomoca tradycyjnych
podziatéw dyscyplin®.

Wedlug Mieke Bal transdyscyplinarno$¢ oznacza, ze grani-
ce miedzy dyscyplinami sg plynne, a poszczegdlne pojecia prze-
mieszczajg si¢ miedzy nimi*’. Nalezy tutaj zaznaczy¢, ze jedno
pojecie obecne w roznych dyscyplinach moze by¢ réznie definio-
wane w kazdej z nich. Pojecie, przemieszczajac si¢ miedzy dys-
cyplinami, ewoluuje, podlega przemianom, ale réwniez zmienia
dyscypliny, do ktérych przywedrowalo, a kiedy zmienione powra-
ca do swojej pierwotnej dyscypliny, tam takze wprowadza kolejne
zmiany. Tak pojmowane badania transdyscyplinarne stuzg ,,pogte-
bianiu samoswiadomosci okreslonej dyscypliny oraz przyczyniaja
sie do poszerzenia lub wrecz przeformutowania jej metodologii
i celow badawczych™. Badania te, wedlug Bal, powinny odrzuca¢
réwniez nastepstwo historyczne, wplyw i tradycje, tworzac histo-
rie preposteryjng. Oznacza to, ze teksty kultury moga wigzac sie

51

J. Tabaszewska, ,, Wedrujgce pojecia”, s. 118.
2 Koncepcje¢ ,wedrujacych poje¢” Mieke Bal szeroko opisata w pracy Travelling
Concepts in the Humanities. A Rough Guide, University of Toronto Press, To-
ronto 2002.
J. Tabaszewska, ,, Wedrujgce pojecia”, s. 120.
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ze sobg niejako wstecz — te wspolczesne mogg by¢ zrédlem inter-
pretacji dla dawniejszych?*.

Z hermeneutycznego punktu widzenia tak rozumiana trans-
dyscyplinarno$¢, cho¢ moze wzbogaci¢ teologie o nowe perspek-
tywy poznawcze, wydaje si¢ odrzuca¢ podstawowe zalozenia in-
terpretacji aktualizujacej. W zwigzku z tym, ze Ad theologiam
promovendam nie zawiera precyzyjnej definicji transdyscypli-
narnego dialogu nauk, w postugiwaniu si¢ tym terminem nale-
zy przedstawi¢ jego bardziej klarowne znaczenie. Natomiast jesli
chodzi o stanowisko Bal, powinno zosta¢ wyjasnione podejscie do
interpretacji historii preposteryjnej oraz jej potencjalnego wplywu
na pojmowanie Tradycji jako wspélnego z Pismem Swigtym zrédta
teologicznego.

Ad theologiam promovendam postuluje takze uprawianie teo-
logii kontekstualnej. Franciszek te kontekstualno$¢ widzi jako
»zmiane paradygmatu’, ,odwazng rewolucje kulturowg’, prowa-
dzaca do teologii:

(...) fundamentalnie kontekstualnej, zdolnej do odczyty-
wania i interpretowania Ewangelii w warunkach, w kté-
rych mezczyzni i kobiety zyja na co dzien, w réznych
srodowiskach geograficznych, spotecznych i kulturowych,
ijednoczes$nie teologie majaca jako swdj podstawowy
punkt odniesienia Wcielenie odwiecznego Logosu, jego
wejscie w kulture, w sposoby rozumienia $wiata i w trady-
cje religijne ludu®.

Trudno nie zgodzi¢ si¢ z konieczno$cia wlaczania mnogosci
wspolczesnych kontekstow w refleksje teologiczng, ktéra dzieki
temu nie pozostaje jedynie akademicka spekulacja pozbawiong

> ]. Tabaszewska, ,, Wedrujgce pojecia”, s. 120.
> Franciszek, List apostolski motu proprio Ad theologiam promovendam, nr 4.
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realnego odniesienia do zycia chrzescijan. Zbedne wydaje sie¢ jed-
nak uzywane wobec niej okreslenie fundamentalnie kontekstual-
na. Z hermeneutycznego punktu widzenia kontekst jest po prostu
nieodzowng czescia teologii, zajmujaca wlasciwe sobie miejsce.
Czy ma by¢ ono pierwsze? W akcie interpretacyjnym rozumia-
nym calosciowo - nie. Moze by¢ punktem wyjscia, ale nie musi.
Wazne jest uwzglednienie kontekstu jako istotnego elementu aktu
interpretacyjnego. Co wiecej radykalna kontekstualnos¢ niesie ze
sobg ryzyko fragmentarycznosci, co oczywiscie otwiera debate
o postulat uniwersalnosci przestania chrzescijanskiego. Ad theolo-
giam promovendam zdaje si¢ zatem wykracza¢ poza wskazane po-
wyzej hermeneutyczne zadania teologii. A to samo w sobie mozna
interpretowac jako postulowang przez papieza Franciszka zmiane
paradygmatu®.

Podsumowanie

Hermeneutyka, rozumiana jako sztuka interpretacji, wnosi do
teologii narzedzia krytycznej refleksji nad procesem rozumienia
tekstow objawionych, Tradycji oraz aktualnego doswiadczenia
wiary. Wskazuje przy tym na konieczno$¢ zachowania rownowagi
miedzy historyczng tozsamoscig ewangelicznego przestania a jego
wspodlczesnym odczytaniem. Sama teologia z natury ma charak-
ter hermeneutyczny. Kluczowym wyzwaniem pozostajg napigcie
miedzy tekstem a interpretatorem oraz pytanie o granice dopusz-
czalnej interpretacji, szczegolnie istotne w kontekscie eklezjalnym
i duszpasterskim. W tym ujeciu teologie mozna okresli¢ jako
intellectus fidei uprawiany w epoce rozumu hermeneutycznego,

6 Szerzej kwesti¢ kontekstualno$ci poruszaja w niniejszej monografii inni au-
torzy.
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w ktorej praktyka interpretacyjna staje si¢ integralng czescig mi-
sji Kodciota i jego dialogu ze $wiatem. Hermeneutyczne zadania
teologii obejmuja przede wszystkim poglebione rozumienie Pisma
Swigtego oraz interpretacje aktualizujgca Objawienia i Tradycji
w $wietle wspoltczesnych wyzwan kulturowych i egzystencjalnych,
przy jednoczesnym zachowaniu cigglosci z historycznym przesta-
niem wiary.

Hermeneutyczne zadania teologii
Abstrakt

Rozdzial przedstawia histori¢ i panorame hermeneutyki, jej ztozone
relacje z teologia oraz hermeneutyczne zadania samej teologii, wéréd
ktérych podstawowe dotyczg rozumienia i wyjaéniania Pisma Swig-
tego, a takze interpretacji aktualizujacej dogmatéw i wielowiekowej
tradycji teologicznej. Istotnym aspektem jest tu rola odbiorcy oraz
uwzglednienie w procesie interpretacyjnym kontekstualno$ci - za-
réwno historycznej, jak i kulturowej. Teologia, z natury hermeneu-
tyczna, w takiej perspektywie angazuje sie¢ w dialog z innymi dzie-
dzinami wiedzy, co wzbogaca jej refleksje. W ten sposoéb staje si¢
odpowiedzig na wyzwania wspdlczesnego $wiata, zachowujac wier-
no$¢ przestaniu Objawienia i Paradosis.

Stowa kluczowe: Ad theologiam promovendam, hermeneutyka, in-
terpretacja, kontekstualnos¢, teologia, transdyscyplinarno$¢
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Hermeneutical tasks of theology
Abstract

The chapter presents the history and overview of hermeneutics,
its complex relationship with theology, and the hermeneutic tasks
inherent to theology itself. Among these, the primary tasks involve
the understanding and interpretation of Sacred Scripture, as well as
the contemporary interpretation of dogmas and the centuries-old
theological tradition. A crucial aspect of this process is the role of the
recipient and the incorporation of contextuality—both historical and
cultural—into the interpretative framework. Theology, inherently
hermeneutical, engages in a dialogue with other fields of knowledge
from a hermeneutic perspective, thus enriching its reflection. In this
way, it becomes a response to the challenges of the contemporary
world, while maintaining fidelity to the message of Revelation and
Paradosis.

Keywords: Ad theologiam promovendam, contextuality, herme-
neutics, interpretation, theology, transdisciplinarity
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Teologia w stuzbie przepowiadania

Wprowadzenie

daniem oraz o to, w jakim sensie teologia pozostaje w stuzbie

przepowiadania. Najpierw podjete zostang kwestie termino-
logiczne: powiemy w duzym skrdcie, czym jest ,teologia” i czym
jest ,przepowiadanie”. Nastepnie zwrdcimy uwage na geneze
chrzescijanskiego przepowiadania i teologii. W dalszej czg$ci omo-
wimy pastoralne ukierunkowanie teologii, a nastepnie przepowia-
danie potrzebujace teologii.

S tawiamy sobie pytanie o relacje miedzy teologia i przepowia-

Zagadnienia terminologiczne

Bogactwo pola semantycznego terminu ,teologia® wida¢ cho-
ciazby w malym leksykonie poje¢ teologicznych, ktéry bardzo
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zwigzle omawia rézne zagadnienia, ale az na o$miu stronach ana-
lizuje rézne aspekty terminu ,teologia™. Jeszcze bardziej bogactwo
to widoczne jest w podreczniku krakowskiego teologa Andrzeja
Napiorkowskiego zatytulowanym Teologie XX i XXI wieku®. Autor
tego dziela dostrzega pojawienie si¢ wielu rodzimych nurtéw teo-
logicznych na réznych kontynentach i wymienia wiele nowych,
ktore wcigz s3 na etapie opracowania, jak na przyklad: ,teologia es-
tetyczna, terapeutyczna, etyczna, pracy, pokoju, dialogu, jezyka, me-
czenstwa”. Rozwija sie tez teologia ludowa’. Wiele nowych nurtéw
w teologii wigze sie z dowarto$ciowaniem takich miejsc poznania
teologicznego, jak chociazby liturgia, historia, $wiat, ekumenizm, fe-
minizm. Tym odkryciom z kolei towarzyszy wypracowanie nowych
metod, na przyklad: ,transcendentalna B. Lonergana i K. Rahnera,
narracyjna G. Lindbecka i H. Freia, czy metoda personalistyczna™.

Termin ,teologia”

Majac na uwadze bogactwo terminu ,teologia’, nalezy - naj-
krocej ujmujac - stwierdzié, ze w swej greckiej etymologii ozna-
cza on ,nauke o Bogu”; stanowi metodyczny wysitek zrozumienia
i interpretacji prawd objawionych przez Boga. Grecki termin ,teo-
logia” byl uzywany przez filozoféw, chociazby przez Arystotelesa:
w sensie filozofii pierwszej zajmujacej si¢ bytem niezmiennym.
Nie wystepuje on ani w greckiej Septuagincie, ani w Nowym Te-
stamencie. Poczatkowo termin ten nie byl stosowany przez pisarzy

G. OCollins, E.G. Farrugia, Leksykon pojec teologicznych i koscielnych z indek-
sem angielsko-polskim, Wydawnictwo WAM, Krakow 2002, s. 13, 189-196.

* A, Napiorkowski, Teologie XX i XXI wieku, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2016.

> Por. J. Perszon, Teologia ludowa. Konteksty inkulturacji Ewangelii, Bernardi-
num Pelplin 2019.

* A. Napiorkowski, Teologie XX i XXI wieku, s. 16.
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chrzescijanskich, ale juz przedstawiciele szkoly aleksandryjskiej,
Klemens Aleksandryjski i Orygenes, podjeli probe oczyszczenia
tego terminu z obcigzen poganskich - zwigzanych z mitami i ubo-
stwieniem wladcéw cywilnych - oraz wprowadzenia w obieg ter-
minologii chrzescijanskiej, w odniesieniu do jedynego Boga’.

Pierwszym dzielem pisarza chrzescijanskiego, w ktdrego ty-
tule pojawil si¢ termin ,teologia” byl tekst Euzebiusza z Cezarei:
O koscielnej teologii. Sw. Atanazy (+373), a za nim inni ojcowie
greccy od drugiej polowy IV wieku rozrézniali teologie, przez
ktérg rozumieli nauke o jednym Bogu w Trdjcy oséb, oraz eko-
nomig jako nauke o Stowie Wcielonym i dziele Odkupienia, oraz
o dziataniu Boga w $wiecie®.

Z kolei ojcowie i pisarze lacinscy, az do §w. Augustyna, nie
siegali po termin ,teologia”, a sam $wiety biskup z Hippony, cho¢
postugiwat si¢ nim, nie nadawal mu wigkszego znaczenia’. Jeszcze
chrzescijanscy pisarze $redniowieczni, jak Boecjusz (1524) i $w.
Grzegorz Wielki (1604), zamiast nazwy teologia stosowali okre-
$lenia ,,doctrina christiana’, ,,sacra Scriptura’, ,,sacra eruditio” czy
»sacra Pagina”. Nawet sw. Tomasz z Akwinu (11274) w swej Su-
mma theologiae postugiwal sie czesciej, bo okolo osiemdziesieciu
razy, nazwa ,sacra doctrina” anizeli nazwg ,theologia”, ktéra wy-
korzystal tylko trzy razy®. Z czasem jednak, od konca sredniowie-
cza, termin ,teologia” znalazl powszechne zastosowanie’.

Wspdlczesnie termin ,teologia” wykorzystywany jest w reli-
giologii w sensie rozumowego zgltebienia prawd wiary danej reli-

Por. S.C. Napidrkowski, Jak uprawia( teologie, TUM, Wroctaw 1994, s. 16.
Por. S.C. Napiorkowski, Jak uprawiac teologie, s. 16.
Por. S.C. Napiorkowski, Jak uprawiac teologie, s. 16-17.
A. Bronk, S. Majdanski, Teologia - préba metodologiczno-epistemologicznej
charakterystyki, ,Nauka” 2006, nr 2, s. 88.
®  Por. S.C. Napiorkowski, Jak uprawiac teologie, s. 17.

® N w
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gii, dlatego tez kazda religia moze mie¢ wlasng teologie. Jednakze
najbardziej systematycznie rozbudowang teologie ma, ze wszyst-
kich religii - nie wylaczajac judaizmu i islamu - chrzedcijaistwo.
A i w samej teologii chrze$cijanskiej wyroznia sie jej trzy zasadni-
cze typy: prawostawna, protestancka i rzymskokatolicka'.

O ile odpowiedzig czlowieka na Boze Objawienie jest wiara,
o tyle teologia jest ,wiarg poszukujacg zrozumienia” (fac. fides qu-
aerens intellectum). W celu zrozumienia i interpretacji Objawienia
teologia postuguje sie srodkami rozumowymi: analizuje wydarze-
nia historyczne i wyraza poznang prawde za pomocg terminologii
filozoficznej. Poniewaz Bog jest tym, kim jest — teologia nigdy Boga
nie wyraza w pelni, a jedynie ,,poszukuje” i pomaga Go poznawac,
ale zawsze na tyle tylko, na ile On sam si¢ objawia. Bog pozosta-
je zawsze nieogarniony dla ludzkiego poznania; zawsze wiekszy''.
Jesli czlowiek mysli, Ze poznal Boga, to moze by¢ pewien, ze to, co
poznal, nie jest Bogiem. Bog nie moze by¢ bezposrednim przed-
miotem poznania; jest nim posrednio - za sprawa Objawienia. Al-
bowiem, jak to ujal $w. Pawel: ,,od stworzenia §wiata niewidzialne
Jego przymioty — wiekuista Jego potega oraz bostwo — stajg sie wi-
dzialne dla umystu przez Jego dzieta, tak ze nie moga si¢ wymowic
od winy. Poniewaz, cho¢ Boga poznali, nie oddali Mu czci jako
Bogu ani Mu nie dzigkowali, lecz znikczemnieli w swoich myslach
i za¢mione zostalo bezrozumne ich serce” (Rz 1, 20-21). Dla wiek-
szo$ci wierzacych teologia stanowi pomoc w uzyskaniu racjonal-
nych podstaw dla swojej wiary w Boga'?.

10 A. Bronk, S. Majdanski, Teologia, s. 81.

1 Por. G. O’Collins, E.G. Farrugia, Leksykon pojec teologicznych, s. 189.

2 Por. A. Bronk, S. Majdanski, Teologia, s. 83; ].M. Bochenski, Miedzy logikg
a wiarg. Z Jozefem M. Bochetiskim rozmawia J. Parys, Noir sur Blanc, Mon-
tricher 1988, s. 179.
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Termin ,przepowiadanie”

Czym z kolei jest przepowiadanie? Termin ,,przepowiadanie”
(fac. praedicatio), okreslany réwniez jako kaznodziejstwo, to czgs¢
koscielnej postugi stowa. W szerokim rozumieniu uzywany jest na
okreslenie wszelkiego gloszenia dziel Boga w historii zbawienia
w sposéb oralny, skrypturalny, graficzny i ikoniczny, a wiec ust-
nie i za pomocg pisma, gestow symbolicznych oraz nowoczesnych
srodkéw komunikacji spotecznej. W tym szerokim ujeciu obrzedy
liturgiczne i nabozenstwa ludu Bozego, muzyka i sztuka sakralna
oraz architektura chrzescijaniska — wszystko to jest gtoszeniem mi-
sterium Chrystusa. Natomiast w ujeciu $cistym przepowiadanie to
postuga stowa realizowana w imieniu Ko$ciota w homilii, kazaniu
i konferencji w celu budzenia lub umacniania wiary stuchaczy®.

Przepowiadanie to podstawowa - wraz z liturgiag i budowa-
niem wspolnoty przez diakonig¢ - funkcja Kos$ciota. Gdy chodzi
o porzadek chronologiczny, przepowiadanie jest pierwszg z tych
funkcji, poniewaz wiara rodzi si¢ ze stuchania przepowiadane-
go stowa Bozego, jak to ujal $w. Pawel: ,,Przeto wiara rodzi si¢
z tego, co sig¢ styszy, tym za$, co si¢ styszy, jest stowo Chrystusa”
(Rz 10, 17). Z kolei stowo Boze przyjete przez stuchaczy z wia-
rg prowadzi do wspélnoty i sakramentow, posréd ktorych jest
Eucharystia jako szczyt zycia Kosciota. Przepowiadanie stowa
Bozego jest wrodzonym i niezbywalnym prawem Ko$ciota decy-
dujacym o jego tozsamosci, niezaleznym od jakiejkolwiek wla-
dzy ludzkiej'; jest ,koniecznoscia wynikajaca z samej natury

B Por. G. Siwek, Przepowiadanie stowa Bozego, w: Leksykon teologii pastoralnej,
R. Kaminski, W. Przygoda, M. Fijatkowski (red.), Towarzystwo Naukowe
KUL, Lublin 2006, s. 696.

Kodeks prawa kanonicznego, Pallotinum, Poznan 1983, kan. 747.
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wiary”'%; jest realizacjg zbawczej misji i nauczycielskiego zadania
Kosciota. Podstawowym, a w niekt6rych sytuacjach — uwarunko-
wanych spolecznie i politycznie - jedynym mozliwym sposobem
przepowiadania jest zycie uczniéw Chrystusa zgodne z Ewange-
lig. Takie $wiadectwo (gr. martyria) jest milczacym, ale skutecz-
nym przepowiadaniem Dobrej Nowiny'. Jednak nawet najpiek-
niejsze $wiadectwo Zycia wymaga z czasem jasnego wyjasnienia
i dopelnienia przez przepowiadanie osoby, nauki i dzieta Jezusa
Chrystusa jako Zbawiciela'”. Harmonia przepowiadanego stowa
ze $wiadectwem zycia glosiciela sprzyja wiarygodnosci oredzia
jako rzeczywistosci, ,,ktéra mozna zy¢ i dzigki ktorej mozna zy¢”'s.

Zasadniczo rozrdznia si¢ w przepowiadaniu: kazanie, homilie
i konferencje. W popularnym nazewnictwie kazanie stuzy okresle-
niu kazdej jednostki przepowiadania, ale w precyzyjnym ujeciu to
przepowiadanie podczas nabozenstw ludowych, a wiec poza ob-
rzedami liturgicznymi. Z kolei homilia to przepowiadanie stano-
wigce integralng czes¢ czynnosci liturgicznej. Wedlug Konstytucji
o liturgii Soboru Watykanskiego II homilia to ,,zwiastowanie prze-
dziwnych dziel Bozych w dziejach zbawienia, czyli w misterium

5 Benedykt XVI, Verbum Domini, nr 92.

Por. Pawel VI, Evangelii nuntiandi, nr 21; por. 18; M.M. Michalak opisuje
prace siostr benedyktynek w El Beidzie w Libii. Siostry udaly si¢ tam na wy-
razng prosbe papieza Pawla VI, cho¢ wiedzialy, ze ze wzgledu na panujacy
tam islam, nie beda mogly jawnie glosi¢ Jezusa. Totez glosily Zbawiciela $wia-
dectwem swojego zycia od sierpnia 1976 r. do grudnia 1997 r. ,W ciagu dwu-
dziestu lat misji milczenia, ze wzgledu na zakaz ewangelizowania stowem,
siostry pracujace w szpitalu jako pielegniarki doprowadzitly do wiary kato-
lickiej wielu Libijczykéw, bedac $wiadkami Jezusa Zmartwychwstatego przez
czytelne, jednoznaczne $wiadectwo wiary” — M.M. Michalak OSB, Wkiad
siostr benedyktynek misjonarek w dzielo ewangelizacji, Tyniec Wydawnictwo
Benedyktynow, Krakow 2020, s. 68.

7" Por. Pawel VI, Evangelii nuntiandi, nr 22.

8 Benedykt XVI, Verbum Domini, nr 97.
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Chrystusowym, ktore zawsze jest w nas obecne i dziala, zwlaszcza
w obrzedach liturgicznych™®. Ma ona swoja tres¢ przede wszyst-
kim z Pisma Swietego i liturgii i, jak ona, jest zbawczym dziata-
niem Chrystusa i Ko$ciola, w ktérym priorytetowy jest element
uswiecajacy, a wigc inicjatywa i dziatanie Boga. Innymi stowy, ho-
milia jest anamnezg - aktualizujacym wspomnieniem, uobecnie-
niem zbawczych interwencji Boga w historii*. Natomiast w rdz-
nych formach poboznosci ludowej priorytetowa role odgrywa
ludzkie zaangazowanie, ktére daje wyraz doswiadczeniu Bozej
milosci i stanowi inspiracje do dziatania.

I wreszcie konferencja (tac. confero, conferre) to przepowia-
danie poza liturgia i nabozenstwami ludu Bozego w formie kolo-
kwium o tematyce religijnej, w ktéorym moze uczestniczy¢ wielu
rozméwcow; ma znamiona przystepnego wyktadu gloszonego
przez osobe z autorytetem na temat wiary i moralnosci chrzesci-
janskiej i zycia duchowego. Rdzni sie od katechezy, ktdra jest po-
nadczasowym, usystematyzowanym i integralnym wyjasnieniem
doktryny chrzescijanskiej na kanwie katechizmu?®'.

Tak wiec, przepowiadanie jest dzi$ rozumiane jako wydarze-
nie zbawcze, interwencja Boga w danym momencie, w miejscu

9 Sobor Watykanski II, Konstytucja o liturgii $wietej Sacrosanctum concilium,
nr 35, por. 52.

2 Por. Katechizm Kosciola katolickiego, Pallotinum, Poznan 1994, nr 1103;
D. Brzezinski, Sakramentalnos¢ stowa Bozego w Swietle adhortacji apostol-
skiej Benedykta XVI Verbum Domini, ,Liturgia Sacra” 2011, t. 17, nr 1, s. 17;
H. Stawinski, Przepowiadanie stowa Bozego podczas nabozeristw ludu Bozego,
»Teologia i Czlowiek” 2019, t. 48, nr 4, s. 54.

2 Por. Z. Pilch, Apologijne konferencje, w: Encyklopedia katolicka, t. 1, Towarzy-
stwo Naukowe KUL, Lublin 1973, k. 792-794; G. Siwek, Rekolekcje wczoraj
i dzis, Homo Dei, Krakow 2011, s. 28-29; S. Kyc, Ojciec Augustyn Jankow-
ski OSB jako konferencjonista, ,,Polonia Sacra” 2017, t. 21, nr 3, s. 167-189;
S. Kyc, Ksigdz Jozef Kudasiewicz jako teoretyk i praktyk przepowiadania, Ty-
niec Wydawnictwo Benedyktynéw, Krakéw 2021, s. 158-160.
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i czasie; to interwencja w zycie glosiciela i stuchaczy tworzacych
zgromadzenie religijne. To wydarzenie publiczne, réznigce si¢ od
dyskretnej rozmowy i kierownictwa duchowego. Jest ono dostgpne
dla wszystkich i pomyslane jako oddzialywanie spoteczne w tym
celu, by bylo dalej przekazywane przez bezposrednich stuchaczy
i upowszechniane, w rozmowach, w formie drukowanej badz za
pomocg multimediow®. Zasadnicza trescia przepowiadania sa
tajemnice wiary i zasady zycia chrzescijanskiego (tac. credenda et
agenda), czyli to, w co wierzy¢ i jak zy¢, a zasadniczym zrodltem
przepowiadania jest stowo Boze przekazywane w Pismie Swietym
i w Tradycji pod nadzorem Urzedu Nauczycielskiego Kosciota.

Geneza i rozwd6j chrzescijanskiej teologii
i przepowiadania

Jaka jest relacja chrzescijanskiej teologii i przepowiadania? Te
dwie rzeczywisto$ci wzajemnie si¢ przenikajg i uzupetniaja. Gdy
chodzi o ich genezg, trzeba powiedzie¢, Ze maja one swoje odpo-
wiedniki w starozytnosci poganskiej, bo zaréwno refleksja teolo-
giczna, jak i mowy retoryczne znane byly przed chrzescijanstwem.
Jednakze $cisle ujmujac, u poczatku chrzescijanstwa, a jednocze-
$nie jego teologii i przepowiadania jest wydarzenie, ktore autor
Listu do Hebrajczykéw opisat tak: ,Wielokrotnie i na rézne spo-
soby przemawial niegdys Bég do ojcéw przez prorokéw, a w tych
ostatecznych dniach przemoéwil do nas przez Syna” (Hbr 1, 1-2).
Natomiast §w. Jan Ewangelista ujal to wydarzenie w nastepujacych
stowach: ,,A Stowo stalo si¢ ciatem i zamieszkalo wéréd nas. I ogla-
dalismy Jego chwale” (J 1, 14). Owocem tego doswiadczenia byla

2 Por. E. Staniek, Z kaznodziejskiego warsztatu, Wydawnictwo Sw. Stanistawa

BM, Krakdéw 1997, s. 11.
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potrzeba $§wiadczenia - dzielenia si¢ z innymi tym bezpreceden-
sowym doswiadczeniem. Dlatego tez $§w. Jan wyznal: ,,[To wam
oznajmiamy], co byto od poczatku, cosmy ustyszeli o Stowie zycia,
co ujrzelisSmy wlasnymi oczami, na co patrzyliémy i czego doty-
kaly nasze rece - bo zycie objawito sie. My$my je widzieli, o nim
$wiadczymy i glosimy wam Zycie wieczne, ktére bylo w Ojcu,
a nam zostalo objawione - oznajmiamy wam, co$my ujrzeli i usty-
szeli, abyscie i wy mieli wspotuczestnictwo z nami” (1] 1, 1-3).

Chrzescijanska teologia i przepowiadanie wyrastaja wiec
z doswiadczenia Boga, ktéry dal si¢ pozna¢ w dziele stworzenia
i w dziejach zbawienia, a najbardziej i najwyrazniej w Jezusie
Chrystusie, Synu Bozym narodzonym z Niewiasty (por. Ga 4, 4).
»Stowo nie wyraza sie tu przede wszystkim w sposob dyskursyw-
ny, poprzez pojecia lub reguly. Obcujemy tutaj z osobg samego
Jezusa. Jego jedyna i szczegdlna historia jest ostatecznym stowem,
jakie Bog kieruje do ludzko$ci”. Papiez Benedykt XVI podkreslil:
»U poczatku bycia chrzescijaninem nie ma decyzji etycznej czy ja-
kiej$ wielkiej idei, jest natomiast spotkanie z wydarzeniem, z Oso-
ba, ktéra nadaje zyciu nowa perspektywe, a tym samym decydu-
jace ukierunkowanie™. To samo nalezy powiedzie¢ o poczatku
teologii i przepowiadania Chrystusa. Ich poczatkiem jest do-
swiadczenie. Ci, ktorzy przez lata towarzyszyli Jezusowi, stucha-
li Jego nauk, widzieli znaki i cuda, ktérych dokonywal, a potem
przezyli Jego ukrzyzowanie, zmartwychwstanie i wniebowstapie-
nie nie mogli milcze¢. Swiety Piotr i Jan przestuchiwani z powodu
cudu dokonanego za sprawg Jezusa zmartwychwstatego, cho¢ im
zakazano naucza¢ w to imie, oznajmili: ,,my nie mozemy nie mo-
wic tego, coSmy widzieli i styszeli” (Dz 4, 20; por. 17).

»  Benedykt XVI, Verbum Domini, nr 11.
2 Benedykt XVI, Deus caritas est (25 grudnia 2005), nr 1.
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Przepowiadanie chrzescijanskie, zrodzone z do$wiadczenia,
ma u swych podstaw takze wyrazne polecenie Zmartwychwsta-
tego: ,Idzcie wigc i nauczajcie wszystkie narody, udzielajac im
chrztu w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego. Uczcie je zachowy-
wac wszystko, co wam przykazalem. A oto Ja jestem z wami przez
wszystkie dni, az do skonczenia $wiata” (Mt 28, 19-20). Polece-
niu temu towarzyszylo zapewnienie, ze przepowiadanie to nie be-
dzie tylko ludzkim retorycznym przedsiewzigciem, ale ze bedzie
to dzieto dokonujgce sie w mocy Ducha Swietego. Przed wniebo-
wstgpieniem Jezus zapewnit uczniéw: ,,gdy Duch Swiety zstapi na
was, otrzymacie Jego moc i bedziecie moimi §wiadkami w Jerozo-
limie i w calej Judei, i w Samarii, i az po krance ziemi” (Dz 1, 5-6).
I tak sie stalo. Apostolowie, przynagleni przesladowaniem, udali
sie w rozne strony $wiata i, w mocy Ducha Swietego, glosili Jezusa
jako Pana i Zbawiciela.

Majac doswiadczenie spotkania z Jezusem Chrystusem, pierw-
si chrzedcijanie dos¢ szybko podjeli probe racjonalizacji tego do-
$wiadczenia oraz wyjasnienia go sobie, a takze niewierzagcym. Teo-
logiczny namysl i przepowiadanie Dobrej Nowiny szty w parze,
czego dowodem jest cata dziatalnos¢ $w. Pawta. U swych poczat-
kow przepowiadanie dokonywalo si¢ pod natchnieniem Ducha
Swietego, totez méwi sie o charyzmatycznym okresie przepowia-
dania chrzescijaniskiego. Podstawq rozréznienia prawdziwych i fat-
szywych charyzmatycznych glosicieli stowa Bozego byto wyznanie
wiary w Chrystusa jako Pana i Boga (por. 1 Kor 12, 3; 1] 4, 1-6).

Z uplywem czasu zanikalo przepowiadanie charyzmatyczne,
ustepujagc miejsca alegorycznemu komentowaniu Pisma Swietego,
w czym mistrzem byl Orygenes (ok. 185-254)%. Przepowiadanie
»  G. Siwek, Przepowiadanie stowa Bozego, w: Leksykon teologii pastoralnej,

R. Kaminski, W. Przygoda, M. Fijalkowski (red.), Towarzystwo Naukowe
KUL, Lublin 2006, s. 698-699.
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zaczelo wchodzi¢ w okres retoryczny, zwlaszcza po edykcie me-
diolanskim Konstantyna Wielkiego z 313 roku. Przezwyciezona
zostala wowczas nieche¢ chrzescijan do retoryki jako poganskiej
sztuki uwodzenia®. Znaczacg role w tym procesie odegrali wiel-
cy kaznodzieje, ktérzy byli wybitnymi teologami, jak na przykfad
$w. Bazyli (1379), $w. Grzegorz z Nazjanzu (+390), $w. Grzegorz
z Nysy (+395), $w. Jan Chryzostom (1407) na Wschodzie, a na
Zachodzie $w. Ambrozy (1397), $w. Hieronim (+420) i $w. Au-
gustyn (1430)¥. Ten ostatni w swoim dziele De doctrina christia-
na przenidst na chrzescijanski grunt zasady starozytnej retoryki,
ktore - jeszcze jako poganin i rzymski retor — doskonale znat

128

i stosowal®. Sw. Augustyn uwazal, ze skoro z osiggnie¢ retoryki

korzystajg szerzyciele ktamstw, to tym bardziej powinni z niej
korzysta¢ studzy prawdy: ,,Skoro zatem sztuka wymowy sprawia
dwojaki skutek i posiada tak wielka moc przekonywania zaréwno
o czyms$ zlym, jak i o dobrym, dlaczegdz by ludzie uczciwi nie
mieli dotozy¢ staran do zdobycia tej sztuki celem spozytkowania
jej w stuzbie prawdy, gdy przewrotni postuguja si¢ nig w stuzbie
niesprawiedliwosci i btedu, majac na oku osiagniecie zwyciestwa
w sprawie przewrotnej i klamliwej?”*°. Warto doda¢, ze dzielo $w.
Augustyna De doctrina christiana stalo si¢ pierwszym podrecz-

% Por. H. Lemmermann, Komunikacja werbalna. Szkota retoryki, Wydawnic-
two Astrum, Wroctaw 1999, s. 77; M. Korolko, Sztuka retoryki. Przewodnik
encyklopedyczny, Wiedza Powszechna, Warszawa 1990, s. 27.

¥ H. Stawinski, Retoryka w przepowiadaniu stowa Bozego - historia i aplikacja
na przyktadzie homilii Jana Pawta II wygloszonej we Wioclawku 7.06.1991 r.,
w: Jan Pawet II apostot prawdy, J. Kedzierski (red.), Wloclawskie Wydawnic-
two Diecezjalne, Wloclawek 2005, s. 283-284; H. Stawinski, W. Przyczyna,
Homiletyka a retoryka. Przeszlo$¢, terazniejszosé, przysztosé, ,,Przeglad Ho-
miletyczny” 2005, t. 9, s. 133-135.

% ]. Sulowski, Wstgp, w: Sw. Augustyn, De doctrina christiana, Instytut Wydaw-
niczy PAX, Warszawa 1989, s. XVIIIL.

2 Sw. Augustyn, De doctrina christiana, IV, 2, 3.
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nikiem homiletyki, stuzagcym do ksztalcenia kaznodziejow przez
kolejne wieki*.

W zlotym okresie retorycznym, to jest IV i V wieku, nastg-
pit znaczny rozwoj réznych form przepowiadania: homilie egze-
getyczne i mistagogiczne, mowy pogrzebowe, panegiryki o me-
czennikach oraz mowy teologiczne, z ktoérych powstato kazanie
tematyczne jako odrebna forma przepowiadania chrzescijanskie-
go. To ostatnie réznilo si¢ od homilii tym, ze wyjasnialo konkret-
na doktryne, a nie fragment biblijny*'. Za Christine Mohrmann
trzeba jednak dodag, ze nie jest tatwe rozréznienie poszczegélnych
form przepowiadania w okresie patrystycznym: homilie, kazania
i traktaty teologiczne nie réznily si¢ tak bardzo miedzy sobg®.
Przepowiadanie w okresie patrystycznym przybierato wiele rézno-
rodnych form, ktére wzajemnie si¢ przenikaly i nie wystepowaly
w czystej postaci”. Przepowiadanie bylo wypelnione bogata tre-
$cig teologiczna.

Majac na mysli relacje przepowiadania i teologii, nalezy pod-
kresli¢, ze do$¢ szybko wybitni kaznodzieje do nauczania o Jezu-
sie 1 Jego zbawczym dziele wykorzystali pojecia znane z filozofii
greckiej. Byly one niezwykle przydatne w dzialalno$ci misyjnej po-
$rod elit intelektualnych oraz sporéw na temat rozumienia natury
Chrystusa i Trojcy Swietej. To wtedy, w IV i V w., uksztaltowal

% Por. C.A. Loscalzo, Rhetoric, w: Concise Encyclopedia of Preaching, W.H. Willi-
mon, R. Lischer (eds.), Westminster John Knox Press, Louisville 1995, s. 411.

' Por. K. Panu$, Zarys historii kaznodziejstwa w Kosciele katolickim, cz. 1.
Kaznodziejstwo w Kosciele powszechnym, Wydawnictwo M, Krakéw 1999,
s. 103-104; H. Stawinski, Miedzy ciggloscig a zmiang. Teoria homilii w Sta-
nach Zjednoczonych po II Soborze Watykariskim, Wydawnictwo M, Krakow
2008, s. 31-32.

2 C. Mohrmann, Praedicare-Tractare-Sermo, LMD 1954, vol. 39, s. 105.

3 Por. A. Olivar, Przedmiot homiletyki patrystycznej, ,Anamnesis” 1996/1997,
t.11,nr4,s. 57.
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sie zasadniczy korpus doktryny chrzescijanskiej, znajdujac swoj
wyraz w Credo ustalonym na soborach w Nicei (325) i w Konstan-
tynopolu (381)*. Teologia stuzyla doprecyzowaniu tresci przepo-
wiadania.

Niezwykle dynamiczny rozwoj racjonalnej, teologicznej re-
fleksji, ktora uniezaleznila si¢ od przepowiadania, dokonat sie
w $redniowieczu, gdy teologia zaczela by¢ uprawiana jako dyscy-
plina akademicka na uniwersytetach europejskich. Liczne z nich
powstaty w XII i XIII w. nie bez inspiracji Soboru Lateranskie-
go III z 1179 roku i Soboru Lateranskiego IV z 1215 roku®. We-
dtug tego pierwszego jednym z warunkow udzielenia sakramentu
$wiecen biskupich bylo odpowiednie wyksztalcenie kandydata’.
A Sobdr Lateranski IV nakladal kary na biskupow, ktérzy udziela-
liby sakramentu $wiecent osobom o niedostatecznym wyksztalce-
niu”. Rozumiano wéwczas, jak wazna jest teologia dla tych, kto-
rym powierza si¢ duchowg piecze nad wiernymi.

Zastyneli wtedy wielcy teolodzy, jak §w. Anzelm (+1109), Abe-
lard (11142), Piotr Lombard (11160), $w. Tomasz (11274), Duns
Szkot (11308) i Wilhelm Ockham (11347). Zasadniczg role w wy-
odrebnieniu teologii jako dyscypliny naukowej odegrat sw. An-
zelm z Cantebury, uwazany za ojca teologii zwanej filozoficzng.
Odroéznial on wiedze nadprzyrodzong (teologi¢) i przyrodzona
(filozofi¢). Za nim rozrézniano oba porzadki poznania, objawie-
nia i rozumu (fac. fides et ratio) i wyrazano ich harmoni¢ w sfor-
mulowanich: fides quaerens intellectum - wiara szukajaca zrozu-

Por. A. Bronk, S. Majdanski, Teologia— proba metodologiczno-epistemologicz-

nej charakterystyki, s. 90-91.

¥ Sobor Lateranski I11, 18, w: Dokumenty soboréw powszechnych (869-1312), t.
2,5.193-195.

% Sobor Lateranski III, Kanon 3, 1-2, w: Dokumenty soboréw..., s. 171.

% Sobor Lateranski IV, 26, 1-2, w: Dokumenty soboréw..., s. 265.
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mienia — oraz credo ut intelligam i intelligam ut credam - wierze,
by rozumie¢, i rozumiem, aby wierzy¢. Z wykorzystaniem filozofii
arystotelesowskiej opracowano woéwczas gltéwne traktaty teolo-
giczne: trynitologie, chrystologie i sakramentologie™.

W czasach nowozytnych teologia, ktéra wczesniej byla naj-
wazniejsza nauka uniwersytecka, zaczeta traci¢ na znaczeniu. ,,Co-
raz bardziej tez tracita swoj spekulatywny, teoretyczny charakter
refleksji nad gléwnymi prawdami wiary w kontakcie z wielkimi
systemami filozoficznymi na rzecz «malych teologii» partykular-
nych™. Zdaniem niektérych uczonych obecnie teologia postrze-
gana jest zasadniczo jako nauka praktyczna®.

Pastoralne ukierunkowanie teologii

Nowego impulsu do tego, by refleksja teologiczna stuzyla prze-
powiadaniu dostarczyt Sobér Watykanski II. W Konstytucji dog-
matycznej o Objawieniu Bozym «Dei verbum» zawarte zostato za-
lecenie, by ,egzegeci katoliccy i inni uprawiajacy swieta teologie
nie szczedzili wspdlnych wysitkéw, aby pod opieka $wigtego Urze-
du Nauczycielskiego i przy zastosowaniu odpowiednich pomocy,
si glosiciele Bozego stowa mogli z pozytkiem podawa¢ wiernym
pokarm Bozych Pism dla oswiecenia umystu, umocnienia woli
i rozpalenia serc miloscig Boga™!.

Tuz po Soborze Watykanskim II niemiecki jezuita Karl Rahner
utrzymywal, Ze teologia istnieje, dlatego Ze istnieje przepowiadanie

3% Por. A. Bronk, S. Majdanski, Teologia, s. 91.

¥ A. Bronk, S. Majdanski, Teologia, s. 92.

0 Por. A. Bronk, S. Majdanski, Teologia, s. 92.

4 Sobor Watykanski II, Dei verbum, nr 23; Benedykt XVI, Verbum Domini,
nr 45.
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stowa Bozego, nie vice versa*>. W podobnym duchu wypowiedziat
sie jezuita, ktory zostal papiezem. W Liscie motu proprio Ad the-
ologiam promovendam (1.11.2023) Franciszek wyraznie stwier-
dzil, ze ,teologia stuzy ewangelizacyjnej misji Ko$ciota i takiemu
przekazywaniu wiary, aby stata sie ona kultura, czyli madrym
ethosem ludu Bozego; skierowang do wszystkich ludzi propozycja
pieknego czlowieczenstwa i humanizujgcego piekna’*.
Franciszek wyznaczyt teologii ukierunkowanie ewangelizacyj-
ne i duszpasterskie. We wspomnianym licie zachecit teologow:

Nie zadowalajcie sie teologia uprawiang przy biurku [...]
teologia powinna by¢ teologia ,,ludowg™ milosiernie od-
noszacy si¢ do otwartych ran ludzkosci i stworzenia oraz
uprawiang wewnatrz ludzkiej historii, gloszaca nadzieje
na jej ostateczne spetnienie. Jest to niejako ,,piecze¢” dusz-
pasterska, ktérag musi przyjac teologia jako cato$¢ [...]. Re-
fleksja teologiczna powinna rozwija¢ si¢ metoda indukcyj-
na, ktéra wychodzi od réznych kontekstéw i konkretnych
sytuacji, w jakich zyja ludy i ludzie. Powinna przyjmowa¢
i podejmowa¢ kwestionowanie jej rozumowan i twierdzen
przez rzeczywisto$¢é, aby stawacé sie rozeznawaniem ,,zna-
kéw czasu”. W ten sposob bedzie uczestniczy¢ w glosze-
niu zbawczego wydarzenia Boga-agape, objawiajacego si¢
nam w Jezusie Chrystusie (ATP 8).

Jednoczes$nie Franciszek skrytykowal teologie autoreferen-
cyjng, ktdra sie izoluje i staje nieistotng, a upomnial si¢ o to, by
byta uprawiana kontekstualnie, w sieci relacji ,,z innymi dyscy-

# K. Rahner, Theological Investigation, v. 3: The Theology of the Spiritual Life,
K.H. Kruger, B. Kruger (ttum.), Helicon Press, Baltimore 1967, s. 305; por.
H. Stawinski, O mozliwosci i koniecznosci méwienia o Niewyrazalnym, ,,Stu-
dia Wioclawskie” 2017, t. 19, s. 322.

# Franciszek, List apostolski motu proprio Ad theologiam promovendam, nr 8
(dalej: ATP).
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plinami i innymi rodzajami wiedzy” (ATP 5). Ponadto Franciszek
podkredlit znaczenie sapiencjalnego wymiaru teologii, uprawianej
na wzor $w. Tomasza. Chodzi tu o teologie, w ktorej ,,idea Ma-
drosci wewnetrznie spaja i utrzymuje Prawde i Milo$¢ w «nieroze-
rwalnym zwigzku» - tak, ze niemozliwe jest poznanie Prawdy bez
praktykowania Miltosci” (ATP 7). Taka teologia sapiencjalna nie
jest wiedzg abstrakcyjng i ideologiczng, ale duchowa, wypracowa-
na na kolanach, w adoracji i na modlitwie (ATP 7).

Przepowiadanie potrzebujace teologii

Przepowiadanie najbardziej potrzebuje teologii sapiencjalnej,
a teologia ta najlepiej stuzy przepowiadaniu. Historia kaznodziej-
stwa dowodzi, ze najwspanialszymi glosicielami stowa Bozego byli
wybitni teolodzy. Ci, ktérzy w imieniu Ko$ciota wyznaczani sa do
gloszenia stowa Bozego, musza mie¢ wyksztalcenie teologiczne, bo
zostajg postani do gloszenia prawdy zbawczej w trosce o dojrzala
wiare wiernych powierzonych swej opiece. Wiara zas jest zardwno
przylgnieciem cztowieka do Boga, jak i uznaniem prawdy, ktéra
On objawil najpelniej w Jezusie Chrystusie (por. KKK 150). Glosi-
ciel stowa Bozego ma za zadanie ,,rozjasniac¢ $wiatlem wiary nowe
sytuacje i problemy, ktére w przesztosci nie istnialy”*. Podejmuje
refleksje teologiczng nad doswiadczeniami, ktdre przezywajg wier-
ni; faczy chrzescijanska tradycje ze wspolczesnym doswiadczeniem
ludzkim. Teologia wyposaza glosiciela stowa Bozego w odpowied-
ni jezyk stuzacy wyrazeniu wiary oraz ulatwieniu wiernym jej ce-
lebrowania we wspolnocie, przyswojenia jej sobie i Zycia zgodnie
z nig (por. KKK 170). Zadanie glosiciela stowa Bozego siega wigc

# TJan Pawet II, Konstytucja apostolska Fidei depositum (11 pazdziernika 1992),
w: Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 1994.
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dalej niz zadanie teologa: nie tylko wyjasnia on prawdy wiary, ale
wprowadza w misterium, wskazuje na obecno$¢ Boga w celebro-
wanych obrzedach liturgicznych. Biskupi amerykanscy w doku-
mencie Preaching the Mistery of Faith zauwazyli: ,Magisterium
Koéciota, inspirowane wiarg i kierownictwem Ducha Swietego,
widzi w teologii i dogmacie nie zagrozenie, ale przewodnikéw
dajacych klarowng interpretacje Biblii, wiarygodne wyjasnienia
autentycznego znaczenia tekstow biblijnych™. Przepowiadanie
bardzo zyskuje na jakosci, gdy czerpie z duchowego dziedzictwa
ojcow Kosciota, doktorow i $wietych, a takze z uznanych dziet wy-
bitnych teologéw oraz wyjasnien ,nauki, ktére w ciagu dziejow
Duch Swiety wskazat Kosciotowi™.

Oprocz swojej pozytywnej roli w przepowiadaniu teologia
spelnia takze role krytyczng, w tym sensie, ze chroni przepowia-
danie misterium Chrystusa przed bledami, uszczupleniem lub
znieksztalceniem. Jesli na przyktad glosiciel stowa zna stanowisko
Kosciota do pelagianizmu, uniknie semipelagianizmu charaktery-
zujacego tych, ktérzy wierza, ze inicjatywa zbawienia zalezy od
osobistego rozwoju i postepu duchowego. Z kolei, znajac stano-
wiska Ko$ciota wobec monofizytyzmu, uniknie krypto-monofi-
zytyzmu cechujgcego tych, ktéry nie do konca wierza w czlowie-
czenstwo Jezusa’. Jest to aktualnie realne niebezpieczenstwo,
ktore dostrzegt papiez Franciszek i dlatego w adhortacji Evangelii
gaudium napisal: ,,Dzisiaj, bardziej niz przed wyzwaniem ateizmu,

*  Konferencja Biskupéw Katolickich Stanéw Zjednoczonych, Przepowiada-
nie misterium wiary. Homilia niedzielna, w: Homilia niedzielna. Dokumenty
Konferencji Episkopatu Stanéw Zjednoczonych, H. Stawinski (ttum, oprac.
i red.), Wydawnictwo Salwator, Krakéw 2015, nr 108, s. 84.

6 Por. Jan Pawel II, Konstytucja apostolska Fidei depositum (11 pazdziernika
1992).

7 Por. M.C. Hilkert, Preaching and Theology. Rethinking the Relationship, ,Wor-
ship” 1991, vol. 65, nr 5, s. 402.
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stajemy przed wyzwaniem, by odpowiedzie¢ wlasciwie na pragnie-
nie Boga u wielu ludzi, by nie starali si¢ ugasi¢ go przez wyobcowa-
ne propozycje, lub przez Jezusa bez ciala i bez zaangazowania sie¢
na rzecz drugiego cztowieka™®.

Teologia stuzy przepowiadaniu w swej funkgji krytycznej tak-
ze wowczas, gdy chroni je przed niepelnym przedstawianiem mi-
sterium Chrystusa. Mozna bowiem ming¢ si¢ z prawda Ewangelii
przez gloszenie polprawd, bo niektére kwestie moralne albo spo-
teczne moga sie wydawac zbyt kontrowersyjne albo zbyt trudne®.
Tymczasem misterium Chrystusa nalezy w postudze stowa przed-
stawia¢ w calosci i wiernie na podstawie zrodet, jakimi sg: Pismo
Swiete, Tradycja, liturgia, Nauczycielski Urzad i zycie Ko$ciola™.

I wreszcie teologia chroni przepowiadanie przed znieksztalce-
niem, do jakiego dochodzi, gdy nie jest respektowana hierarchia
prawd w nauce katolickiej. Wowczas prawdy peryferyjne wypiera-
ja prawdy gltéwne w przepowiadaniu. Papiez Franciszek ilustruje
takie znieksztalcenie przepowiadania nast¢pujacymi przykladami:

[...] jesli jakis proboszcz podczas roku liturgicznego moéwi
dziesie¢ razy o wstrzemiezliwosci, a tylko dwa lub trzy razy
o milosci czy sprawiedliwosci, dochodzi do dysproporcji,
przez co pozostawione sg wlasnie te cnoty, ktére powin-
ny by¢ bardziej obecne w przepowiadaniu i katechezie. To
samo ma miejsce, gdy bardziej si¢ méwi o prawie niz o ta-
sce, bardziej o Kosciele niz o Jezusie Chrystusie, bardziej
o Papiezu niz o Stowie Bozym [...]. Kiedy przepowiadanie
pozostaje wierne Ewangelii, wida¢ wyraznie centralny cha-
rakter niektérych prawd [...]. Ewangelia przede wszystkim
zaprasza, bySmy odpowiedzieli Bogu, ktory nas kocha i nas

*  Franciszek, Evangelii gaudium, nr 89.
* Por. M.C. Hilkert, Preaching and Theology, s. 403.
0 Por. Kodeks prawa kanonicznego, kan. 760.
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zbawia, rozpoznajac Go w innych i wychodzac poza sa-
mych siebie, by szuka¢ dobra wszystkich [...]. Jesli to za-
proszenie nie jasnieje z mocg i jako pociagajace, moralna
budowla Kosciota narazona jest na ryzyko stania si¢ papie-
rowym zamkiem, i to jest nasze najgorsze niebezpieczen-
stwo. Poniewaz, $cisle méwiac, nie bedzie wtedy gtoszona
Ewangelia, lecz niektore akcenty doktrynalne lub moralne
wywodzgce si¢ z okre$lonych opcji ideologicznych. Ore-
dzie bedzie narazone na utrate swej §wiezoéci i nie bedzie
juz miato ,,zapachu Ewangelii™'.

Podsumowanie

Przepowiadanie bedace w swej najglebszej istocie gloszeniem
Chrystusowego misterium, ktore jest w nas obecne i dziala, za-
ktada refleksje teologiczng. Teologia za$ ma sens, gdy stuzy prze-
powiadaniu. Trescig przepowiadania nie jest teologia, ale miste-
rium Chrystusa jako Pana i Zbawiciela. Jednak to wlasnie teologia
pozwala wyrazi¢ kerygmat stanowiacy zasadnicze jadro oredzia
Chrystusa w precyzyjnych sformutowaniach i poglebic jego rozu-
mienie. Teologia chroni przepowiadanie przed banalizacja i do-
starcza szerokiego spektrum zagadnien i argumentdéw, aby wiara
stuchaczy nie byla powierzchowna, ale poglebiona i rozumna.

1 Franciszek, Evangelii gaudium, nr 38-39; H. Stawinski, Misterium Chrystusa,
kerygmat i dogmat w przepowiadaniu, w: Glosimy Pana Jezusa Chrystusa.
Tres¢ przepowiadania, H. Stawinski (red.), Wydawnictwo Naukowe Uniwer-
sytetu Papieskiego Jana Pawla II w Krakowie, Krakéw 2017, s. 137-143.
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Teologia w stuzbie przepowiadania
Abstrakt

Tekst podejmuje zagadnienie relacji chrzescijaniskiej teologii i prze-
powiadania. Wykazuje ich wspdlng geneze w wydarzeniu Wcielenia
Syna Bozego. Teologia jako rozumna refleksja nad stowem Bozym
stuzy przepowiadaniu Chrystusowego misterium, aby adresaci mogli
z przekonaniem odpowiedzie¢ rozumng wiarg na gloszone oredzie
zbawienia. Teologia pelni wobec przepowiadania funkcje pozytywna
i krytyczng. Pozytywna, bo dostarcza bogatych tresci z duchowego
dziedzictwa i mysli wybitnych teologéw i $wietych Kosciota; krytycz-
ng, bo chroni przepowiadanie misterium Chrystusa przed bledami,
uszczupleniem lub znieksztalceniem.

Stowa kluczowe: teologia, przepowiadanie, Ad theologiam promo-
vendam, duszpasterstwo

Theology in the Service of Preaching
Abstract

The text deals with the issue of the relationship between Christian
theology and proclamation. It demonstrates their common genesis
in the event of the Incarnation of the Son of God. Theology as
a rational reflection on the Word of God serves to proclaim the
mystery of Christ, so that the addressees can respond with conviction
and rational faith to the proclaimed message of salvation. Theology
plays a positive and critical role in relation to proclamation. Positive,
because it provides rich content from the spiritual heritage and
thought of outstanding theologians and saints of the Church; critical,
because it protects the proclamation of the mystery of Christ from
errors, diminution or distortion.

Keywords: theology, preaching, Ad theologiam promovendam, pas-
toral care

Henryk Stawinski
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Po co teologowi literatura?
Uwagi papieza Franciszka

Wprowadzenie

raturze polskiej sugerowal, by literature potraktowac skrajnie

»jako [swoiste] wyznanie wiary, dajace si¢ pogodzi¢ z orto-
doksja, ale tez jako heretycki rodzaj transcendencji”. Literatura
moze zatem ukrywac sacrum, poniewaz ,we wszystkim, jak zauwa-
za S. Weil, co budzi w nas czyste i autentyczne poczucie pigkna, Bog
jest rzeczywiscie obecny. Istnieje co$ jak gdyby wcielenie Boga w
$wiat, piekno jest Jego znakiem [...]. A zatem wszelka sztuka pierw-
szorzedna jest ze swej natury religijna. (Czego ludzie dzis juz nie

P rzed laty Jakub Lubelski w ksiazce Ssanie. GIéd sacrum w lite-

' J. Lubelski, Ssanie. Gtéd sacrum w literaturze polskiej, Teologia Polityczna,

Warszawa 2015, s. 13.
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wiedzg)”?. Teolog, czytajac dziela literackie, ma do czynienia z ludz-
kim stowem, ktére ostatecznie odsyla go do Stowa wypowiedzia-
nego przez Boga. Takie doswiadczenie stalo sie udzialem Vittoria
Messoriego. Pracujac jako mlody dziennikarz, nieustannie miat do
czynienia ze stowami, ktére wypowiadal, zapisywal czy styszat od
swoich rozméwcéw. W perspektywie spotkanie ze Sfowem okazaty
sie one wstepem czy tez zaproszeniem do relacji, ktora catkowicie
zmienita jego zycie. Te historie przedstawia w nastepujacy sposob:
»W niezatartym wspomnieniu wszystko to wigze si¢ z wyludnio-
nym Turynem w $rodku lata, z bezlitosnym stonecznym swiattem
na bezchmurnym niebie, z ciemno$ciami pracy w gorace noce,
zludzka samotnoscia, a jednoczes$nie niedajacym sie kontrolowac
towarzyszeniem tajemniczego spotkania. Spotkanie - i to starcie —
z Bohaterem Ewangelii, ktory jak gdyby wyszed! z zapisanych kart,
by stac si¢ obecnym. W sensie fizycznym, prawdziwym: tak bardzo
rzeczywista byla pewnos¢ tej obecnosci. Z papierowych kart Stowo,
stato sie dla mnie ciafem, ofiarowujac mi rado$¢ i niepokoj, wielki
entuzjazm i bojazn, zadowolenie z wypelnionej powinnosci i wy-
rzuty sumienia z powodu niewiernos$ci. Moge zaswiadczy¢ przynaj-
mniej o tym. Sam sie przekonalem, ze wiara dla chrzedcijanina to
spotkanie Osoby, ktdra jest jednoczesnie milosierna i surowa, ludz-
ka i boska. Spotkaniu temu towarzyszy nieodparta potrzeba zapalu
i uczucia, ale takze pelne uszanowania onie$mielenie, niewolne od
tajemniczego przerazenia™.

Podobng intuicje zawiera papieski list poswiecony literaturze
i jej roli w formacji kaptanskiej*. Tekst skfadajacy sie zaledwie z 44

2 Cyt. za: . Lubelski, Ssanie. Gtéd sacrum w literaturze polskiej, s. 17.

V. Messori, Dlaczego wierzg? Zycie jako dowéd wiary, M. Wéjcik (thum.), Wy-
dawnictwo $w. Stanistawa BM, Krakéw 2009, s. 64.

Franciszek, List o roli literatury w formacji, https://www.vatican.va/content/
francesco/pl/letters/2024/documents/20240717-lettera-ruolo-letteratu-
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numer6ow pelen jest interesujacych watkéw, ciekawych sugestii
i glebokiej teologicznej refleksji. Siegajac do papieskiego tekstu,
chce odnalez¢ odpowiedz na tytulowe pytanie, ktére formuluje
syntetycznie: po co teologowi literatura? Przyjeta metoda bedzie
analiza dokumentu. Poszczegoélne watki zostang ukazane zgodnie
z kolejnosciag numeréw. W zakonczeniu sformuluje wnioski wy-
plywajace z analiz papieskiego tekstu.

W pierwszych numerach Listu o roli literatury w formacji pa-
piez Franciszek przedstawia powodu jego napisania. Zaczyna od
przypomnienia fenomenu czytania, bedacego antidotum na roz-
nego rodzaju do$wiadczenia i stajacego si¢ oazg, w ktorej czlowiek
moze odnalez¢ spokoj, a przede wszystkim siebie. Podkreslajac ak-
tualnos¢ literackich lektur, Franciszek stwierdza: ,,czytanie otwie-
ra nowe wewnetrzne przestrzenie, ktére pomagaja nam unikna¢
zamkniecia sie w tych kilku obsesyjnych ideach, ktére nieubta-
ganie nas usidlajg. Przed wszechobecnoscig srodkéw masowego
przekazu, mediéw spotecznosciowych, telefonéw komoérkowych
i innych urzadzen, bylo to czgstym do$wiadczeniem, a ci, ktérzy
zaznali tego, wiedza, o czym mowie. Nie jest to co$ nieaktualnego”
(nr 2). Co dzieje sie, kiedy czlowiek siega po ksigzke? Moze to
brzmie¢ paradoksalnie, ale czytajac, staje si¢ znacznie bardziej ak-
tywny. Papiez podpowiada: ,,przepisuje dzieto, wzmacnia je swoja
wyobraznig, tworzy $wiat, wykorzystuje swoje umiejetnosci, pa-
mie¢, marzenia, wlasng histori¢ pelng dramatyzmu i symboliki,
i w ten sposdb powstaje dzieto zupelnie inne niz to, ktére autor
zamierzal napisa¢” (nr 3). W ten sposéb dzielo literackie staje sie
»Zywym i zawsze ptodnym tekstem, zdolnym do przemawiania na

ra-formazi one.html (dostep: 4.04.2025); komentarz do dokumentu zob.
A. Draguta, Kaptani i poeci. Teolog czyta list Franciszka o literaturze, https://
wiez.pl/2024/08/09/kaplani-i-poeci-teolog-czyta-list-franciszka-o-literatu-
rze/ (dostep: 4.04.2025).
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wiele sposobdw i tworzenia oryginalnej syntezy z kazdym czytel-
nikiem, z ktérym si¢ spotyka” (nr 3). Ponadto czlowiek, ,,czytajac,
[...] wzbogaca si¢ o to, co otrzymuje od autora, ale to jednocze$nie
pozwala mu rozkwita¢ w bogactwie wlasnej osoby, tak ze kazde
nowe dzielo, ktére czyta, odnawia i rozszerza jego osobisty wszech-
$wiat” (nr 3). Brak lektur, niesieganie po nie, staje si¢ ,zrédlem
powaznego zubozenia intelektualnego i duchowego przyszltych
kaptanow, ktorzy w ten sposob sa pozbawieni uprzywilejowanego
dostepu, poprzez literature, do serca ludzkiej kultury, a doktadniej
do serca cztowieka” (nr 4). Przywolujac mysl R. Latourelle’a, papiez
podkresla, ze ,literatura [...] wyrasta z osoby w tym, co ta osoba
ma najbardziej nieredukowalnego, w swojej tajemnicy [...]. Jest to
zycie, ktdre staje si¢ Swiadome samego siebie, gdy osigga pelnie
wyrazu, odwolujac si¢ do wszystkich zasobéw jezyka™. Puentujac
wstep, Franciszek przywotuje doswiadczenie nauczyciela literatu-
ry, ktére stato si¢ jego udzial w latach 1964-1965, kiedy nauczal
w jezuickiej szkole w Santa Fe. Pracujac z mtodziezg, przekonal sie,
ze ,literatura ma [...] do czynienia, w taki czy inny sposob, z tym,
czego kazdy z nas pragnie od Zycia, poniewaz wchodzi w intymna
relacje z nasza konkretng egzystencja, z jej istotnymi napigciami,
pragnieniami i znaczeniami” (nr 5).

Literatura przestrzenig dialogu

Franciszek w drugiej czesci listu wyraza przekonanie, ze lite-
ratura jest niezbedna, jesli chcemy zrozumie¢ $wiat i czasy, w kto-
rych zyjemy. Te intuicje odnalez¢é mozna w tekstach ostatniego
soboru: ,literatura i sztuka [...] starajg si¢ gruntownie poznac wia-

> R Latourelle, Letteratura, w: Dizionario di Teologia Fondamentale, R. Latou-
relle, R. Fisichella (eds.), Cittadella, Assisi 1990, s. 631.
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sciwg nature cztowieka” oraz ,przedstawi¢ nedze i rado$ci, potrze-
by i mozliwoéci™. Zrédlem literackich inspiracji staje sie zycie
pelne réznorodnych wydarzen. ,Dzialanie, praca, mitos¢, $mier¢
i wszystkie biedne rzeczy”’ okazuja sie kluczowe z punktu widze-
nia pisarza.

Papiez, moéwigc o literaturze w kontekscie dawnej i nowej kul-
tury, przypomina, ze jej poznanie, zrozumienie i przyjecie stano-
wily i stanowig istotny rys kazdej ewangelizacji. Franciszek pyta:
»jak mozemy dotrze¢ do sedna starozytnych i nowych kultur,
jesli ignorujemy, odrzucamy i/lub wyciszamy ich symbole, prze-
stania, kreacje i narracje, za pomoca ktérych uchwycily i chciaty
ujawni¢ i przywola¢ swoje czyny i najpigkniejsze idealy, a takze
ich przemoc, leki i najgtebsze namigtnosci? Jak mozemy przemo-
wi¢ do ludzkich serc, jesli ignorujemy, relegujemy lub nie doce-
niamy «tych sléw», za pomocg ktérych chcialy zamanifestowac i,
dlaczego nie, ujawni¢ dramat ich zycia i uczu¢ poprzez powiesci
i poezje?” (nr 9). Literatura, ktéra nalezy do ogromnej przestrze-
ni ludzkiej kultury, jej poznanie, staje si¢ droga do zrozumienia
czlowieka, odkrycia jego wnetrza, pragnien, a potem takze misji.
»Byla [ona] w stanie rozwing¢ cate swoje piekno, §wiezo$¢ i no-
wos¢ w spotkaniu z réznymi kulturami - wielokrotnie dzieki li-
teraturze — w ktorych si¢ zakorzenila, bez obawy o narazanie si¢
i wydobywanie tego, co najlepsze z tego, co znalazla. Jest to po-
stawa, ktora uwolnila ja od pokusy ogluszajacego i fundamenta-
listycznego solipsyzmu, polegajacego na przekonaniu, ze pewna
gramatyka kulturowo-historyczna jest w stanie wyrazi¢ cate bo-

Sobdr Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspot-
czesnym ,Gaudium et spes”, nr 62, w: Sobor Watykanski II, Konstytucje, de-
krety, deklaracje, Pallotinum, Poznan 2002.

K. Rahner, II futuro del libro religioso, w: K. Rahner, Nuovi saggi II, San Paolo
Edizioni, Roma 1968, s. 647.
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gactwo i glebie Ewangelii” (nr 10). Papiez przypomina o historii
dialogu chrzedcijanstwa z kultura antyczna. Przywotuje zaréwno
osobe $w. Pawla, jak i Bazylego Wielkiego. Apostol Narodéw dat
sie poznac¢ nie tylko jako gorliwy ewangelizator, ktéry niestrudze-
nie glosil Jezusa, ale takze jako misjonarz wykorzystujacy wiedze
z zakresu kultury antycznej dla swojej dzialalnosci. Przyjety przez
niego schemat gloszenia Ewangelii w Atenach pokazuje, ze droga
do prawdy o Zmartwychwstaniu staje si¢ grecka poezja, czyli Fe-
nomeny poety Aratosa z Soloj (III w. przed Chr.), od ktérej zaczyna
nauczanie. Zdaniem Franciszka ,,Pawel ujawnia si¢ jako «czytel-
nik» poezji i ujawnia swoj sposob podejscia do tekstu literackiego,
ktéry nie moze powstrzymac si¢ od refleksji nad ewangelicznym
rozeznaniem kultury. Atenczycy okreslaja go jako spermologos,
czyli «wrona, gadula, szarlatan», ale dostownie «zbieracz nasion».
To, co z pewnoscig bylo obelga, paradoksalnie wydaje si¢ gtebo-
ka prawda. Pawel zbiera nasiona poganskiej poezji i, wychodzac
z wezedniejszej postawy glebokiego oburzenia (por. Dz 17,16), za-
czyna uznawac Atenczykow za «bardzo religijnych» i widzi na tych
stronach ich klasycznej literatury prawdziwe ewangeliczne przygo-
towanie” (nr 12).

Bazyli Wielki z kolei siega do literatury greckiej, wykorzystujac
ja zaréwno do argumentacji podczas dyskursow (l6goi), jak i do
$wiadectwa w zyciu (prdxeis). Ten Ojciec Wschodni w Mowie do
mitodych zachecalich, ,,by uwazali klasykow za ephodion (viaticum)
dla swojej edukacji i formacji, czerpigc z niej «pozytek dla duszy»”
(nr 11). Wedlug Franciszka ,,z tego spotkania chrzescijanskiego
wydarzenia z kulturg tamtych czaséw, wytonila sie oryginalna re-
organizacja przepowiadania ewangelicznego” (nr 12).

Co zatem w tym kontekécie moze oznacza¢ literatura? Cze-
mu ma stuzy¢? Jak ja wykorzysta¢ dla przepowiadania Ewangelii?
Zdaniem papieza ,literatura odkrywa otchlanie, ktore zamieszkuja
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czlowieka, podczas gdy objawienie, a nastepnie teologia, podej-
muja je, aby pokazac, jak Chrystus przychodzi, aby je przekroczy¢
i oswietli¢”®. Ponadto, literatura staje si¢ bramg, ,,ktéra pomaga
duszpasterzowi wejs¢ w owocny dialog z kulturg jego czaséw”
(nr 12). W perspektywie pastoralnej z kolei literatura ,,moze uczy-
ni¢ przysztych kaptanéw i wszystkich duszpasterzy jeszcze bardziej
wrazliwymi na pelne czlowieczenstwo Pana Jezusa, w ktérym
Jego boskos¢ w pelni rozlewa sie, i glosi¢ Ewangelie w taki sposdb,
aby kazdy, naprawde kazdy, mégl doswiadczy¢, jak prawdziwe jest
to, co mowi Sobor Watykanski II: «w istocie misterium cztowieka
wyjasnia si¢ prawdziwie jedynie w misterium Stowa Wcielonego».
Nie oznacza to tajemnicy abstrakcyjnego czlowieczenstwa, ale ta-
jemnice konkretnej istoty ludzkiej ze wszystkimi ranami, pragnie-
niami, wspomnieniami i nadziejami jej zycia” (nr 15).

Czytanie w perspektywie pragmatycznej

Papiez Franciszek w czytaniu literatury odnajduje takze wy-
miar pragmatyczny, co oznacza, ze lektura moze przynie$¢ wiele
korzysci dla czytajacego.

Po pierwsze, rozwija go od strony jezykowej: ,,Pomaga mu
zdoby¢ szersze slownictwo, a w konsekwencji rozwija¢ rdézne
aspekty jego inteligencji” (nr 16).

Po drugie, ,,stymuluje [jego] wyobraznie i kreatywno$¢” (nr 16).

Po trzecie, w wyniku czytania ludzie moga w sposéb bogatszy
wyrazac siebie.

Po czwarte, czytanie ,poprawia zdolno$¢ koncentracji,
zmniejsza poziom ubytkéw funkcji poznawczych oraz tagodzi
stres i niepokéj” (nr 16).

8 R. Latourelle, Letteratura, s. 633.
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Po piate, lektura ,,przygotowuje nas do zrozumienia, a tym sa-
mym radzenia sobie z réznymi sytuacjami, ktére moga pojawic sie
w zyciu” (nr 17). W jaki sposob? Papiez podpowiada: ,,czytajac,
zanurzamy si¢ w postaciach, zmartwieniach, dramatach, niebez-
pieczenstwach, lekach ludzi, ktdrzy ostatecznie pokonali zyciowe
wyzwania, a moze czytajac, udzielamy bohaterom rad, ktére poz-
niej postuzg nam samym” (nr 17).

Glebia literatury

Poza wymiarem pragmatycznym, ktéry bez watpienia jest
istotny, papiez zwraca uwage na wewnetrzny glos, ktory w niej
przemawia. Czytelnik podczas lektury zostaje zaproszony do wy-
prawy w glab, pociagniety przez narratora do odkrycia wewnetrz-
nego $wiata, ktory skrywa tekst. Franciszek przypomina rade Jorge
Louisa Borgesa, ktéry sugerowal swoim studentom, by odwaznie
wchodzili w bezposredni kontakt z literaturg i dali sie porwac
$wiatu, ktéry ona maluje. Literatura, zgodnie z intuicjg argentyn-
skiego pisarza, to stuchanie czyjegos glosu. Utracenie kontaktu
z nim moze wywola¢ dla czytelnika niepozadane skutki. Papiez
przestrzega: ,,I nie zapominajmy, jak niebezpiecznie jest przestaé
stucha¢ glosu drugiej osoby, ktéra stawia nam pytania! Natych-
miast popadamy w samoizolacje, wchodzimy w rodzaj «duchowej»
gluchoty, ktdra réwniez negatywnie wplywa na naszg relacje z sa-
mym sobg i naszg relacje z Bogiem, bez wzgledu na to, jak wiele
teologii czy psychologii udalo nam sie przestudiowac” (nr 20).

Dzigki literaturze cztowiek uwrazliwia si¢ na innych i na $wiat.
I w ten sposéb uczy si¢ dotyka¢ serce drugiego. Dlatego bycie
pisarzem jest szczegdlnym powolaniem. Franciszek, idac za my-
$la Pawla VI, przypomina, ze postuga stowa nalezy do istotnych
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wymiaréw zycia Ko$ciota, faczy artystow i duchownych. Jedni
pracuja w stowie, drudzy przepowiadaja stowo. I jedni, i drudzy
dotykaja ludzkich serc. Literatura w perspektywie duszpaster-
stwa okazuje si¢ niezwykle pomocna. Wedlug papieza ,,zadaniem
wierzacych, a w szczegdlnodci kaptandw, jest wlasnie «dotknie-
cie» serca wspolczesnego czlowieka, aby mogt zosta¢ poruszony
i otworzy! sie na przepowiadanie Pana Jezusa, a w tym zaanga-
zowaniu wklad, jaki moze zaoferowac literatura i poezja, ma nie-
zrownang warto$¢” (nr 21). By¢ moze dla wielu poszukujacych
czy borykajacych sie z trudno$ciami na drodze wiary to musniecie
serca, jakie przynosi literatura, bedzie owocniejsze niz zapozna-
wanie si¢ jedynie z formulami doktrynalnymi. Zdaniem Francisz-
ka obecnie ,,mamy zatem do czynienia z zadaniem uzdrowienia
i wzbogacenia naszej wrazliwosci” w perspektywie wiary i potrze-
ba wierzacym poezji, ktéra otworzy ich serca.

Duchowni wobec S(s)towa

Po co duchownym, teologom dzisiaj literatura? Co zyskuja,
siegajac po tomy poezji czy biorac do reki opaste powiesci? Szu-
kajac odpowiedzi na te pytania, papiez przywotuje Karla Rahnera,
ktory dostrzegal pokrewienstwo migdzy powotaniem kaptanem
a misjg poety.

Po pierwsze, stowa, zar6wno poety, jak i kaptana. Stowo poety
moze otwiera¢ nieskonczonos¢, siega dalej i glebiej. Stowo dla ka-
plana, pisane z wielkiej litery, jest Bogiem. Wedtug Rahnera w naj-
glebszym sensie stowo poety przywoluje stowo Boze. Niemiecki
teolog stwierdza: ,Wszystkie ludzkie stowa nosza §lady wewnetrz-
nej tesknoty za Bogiem, zmierzajac ku temu Stowu. Mozna po-
wiedzie¢, ze prawdziwie poetyckie stowo uczestniczy analogicznie
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w Stowie Bozym” (nr 24). Istnieje zatem paralelno$¢ miedzy kapta-
nem i poeta.

Po drugie, kwestia rozeznania. Papiez widzi jg zaréwno w pra-
cy poety, jak w postudze kaplanskiej. ,W literaturze chodzi [...]
o kwestie formy wyrazu i znaczenia. Stanowi ona zatem rodzaj
(wiczen rozeznawania, ktéra wyostrza sapiencjalne zdolnosci we-
wnetrznego i zewnetrznego scrutinium przyszlego kaptana. Miej-
scem, w ktorym otwiera si¢ ta droga dostgpu do wtasnej prawdy,
jest wnetrze czytelnika, bezposrednio zaangazowanego w proces
czytania. Tutaj zatem rozwija si¢ scenariusz osobistego rozezna-
wania duchowego, w ktérym nie zabraknie niepokojow, a nawet
kryzyséw. Rzeczywiscie, istnieje wiele stron literackich, ktére
moga odpowiedzie¢ na ignacjanska definicje «strapienia»” (nr 26).
Franciszek zauwaza, ze podczas czytania mogg rodzi¢ si¢ rozmaite
uczucia czy emocje. Nie mozna ich traktowac jako ztych czy bezu-
zytecznych. Moge one pomoc w rozeznaniu duchowym. Literature
dobrze jest potraktowac jako inspiracje w zyciu duchowym. ,,Czy-
telnik nie jest odbiorca budujacego przestania, ale osobg, ktdra jest
aktywnie zachecana do stgpania po niestabilnym gruncie, gdzie
granice miedzy zbawieniem a zatraceniem nie sg a priori zdefinio-
wane i oddzielone. Akt czytania jest zatem jak akt «rozeznawania»,
dzigki ktéremu czytelnik jest zaangazowany w pierwszej osobie
jako «podmiot» czytania i jednoczesnie jako «przedmiot» tego, co
czyta. Czytajac powies¢ lub utwor poetycki, czytelnik faktycznie
doswiadcza «bycia czytanym» przez stowa, ktore czyta. W ten spo-
sOb czytelnik jest podobny do zawodnika na boisku: gra w gre, ale
jednocze$nie gra jest rozgrywana przez niego, w tym sensie, ze jest
catkowicie zaangazowany w to, co robi” (nr 27).

Po trzecie, literature mozna potraktowaé niczym teleskop.
Oznacza to, ze dziala ona niczym teleskop ,,skierowany na istoty
i rzeczy, niezbedny do zogniskowania «wielkiego dystansu», jaki
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codzienno$¢ wykopuje miedzy nasza percepcja a caloscig ludzkie-
go dos$wiadczenia” (nr 30). Literatura staje si¢ laboratorium foto-
graficznym, ,w ktérym obrazy zycia moga by¢ przetwarzane tak,
aby ujawnialy swoje kontury i niuanse” (nr 30), ,,stuzy do skutecz-
nego doswiadczania Zycia” (nr 30).

Po czwarte, dzigki literaturze mozemy odzyska¢ nowe spoj-
rzenie na $wiat, pelne $wiezosci i afirmacji, pozbawione redukcji
i uproszczen. Papiez przypomina, ze ,nawet posluga - religijna,
duszpasterska, charytatywna — moze sta¢ si¢ imperatywem, kto-
ry kieruje nasze sily i uwazno$¢ wylacznie na cele do osiggnie-
cia’ (nr 31). A przeciez, zgodnie z przestaniem Ewangelii, ,,ziarno
musi wpas¢ w gleboka glebe, aby z czasem dojrzewalo owocnie,
bez zadlawienia przez powierzchownos$¢ lub ciernie” (nr 31). Dla-
tego papiez proponuje zatrzymanie si¢ i lekture. Jest antidotum na
pos$piech. ,,Ryzyko staje si¢ wiec ryzykiem popadnigcia w efekty-
wizm, ktéry banalizuje rozeznanie, zubaza wrazliwos¢ i reduku-
je zlozono$¢. Jest zatem konieczne i pilne, aby zréwnowazy¢ to
nieuniknione przyspieszenie i uproszczenie naszego codziennego
zycia, uczac si¢ dystansu do tego, co natychmiastowe, aby zwolnic,
kontemplowac i stucha¢. Moze si¢ to zdarzy¢, gdy osoba dobro-
wolnie zatrzymuje sig, aby przeczytac ksigzke” (nr 31). W kolej-
nym numerze listu poglebia te uwage. ,Konieczne jest odzyska-
nie przyjaznych sposoboéw odnoszenia si¢ do rzeczywistosci — nie
strategicznych, czy tez ukierunkowanych bezposrednio na wynik
- w ktorych bytoby mozliwe wylonienie si¢ nieskoniczonego nad-
miaru bytu. Dystans, powolno$¢, wolnos¢ to cechy charaktery-
styczne podejscia do rzeczywistosci, ktore wlasnie w literaturze
znajduje forme ekspresji, ktora z pewnoscig nie jest ekskluzywna,
ale uprzywilejowana. Literatura staje si¢ wowczas silownig, w kto-
rej mozna wycwiczy¢ umiejetno$¢ patrzenia w poszukiwaniu
i odkrywaniu prawdy o ludziach i sytuacjach jako tajemnicy, jako
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naladowanych nadmiarem tresci, ktore tylko czesciowo mogg sie
przejawia¢ w kategoriach, schematach wyjasniajacych, w linearnej
dynamice przyczyna-skutek, srodek-rezultat” (nr 32).

Po piate, literatura ,pomaga nam opowiedzie¢ o naszej obec-
noséci w $wiecie, «przetrawi¢» ja i przyswoi¢, uchwyci¢ to, co wy-
kracza poza powierzchni¢ doswiadczenia; stuzy zatem do interpre-
towania zycia, dostrzegania jego znaczen i podstawowych napie¢”
(nr 33). Te intuicje papiez odnajduje u XI-wiecznego mnicha Guil-
laume’a de Saint-Thierry i XVII-wiecznego jezuity Jeana-Josepha
Surina. Pierwszy moéwil o akcie trawienia, drugi o Zotadku duszy.
Jezuita Michel De Certeau z kolei wskazywal na ,fizjologie czyta-
nia trawiennego” (nr 33).

Po szoste, literatura pomaga patrze¢ na innych. Franciszek wy-
jasnia, ze ,,czytajac tekst literacki, jeste$Smy w stanie «widzie¢ ocza-
mi innych», uzyskujac szeroka perspektywe, ktéra poszerza nasze
czlowieczenstwo. Uaktywnia to w nas empatyczng moc wyobraz-
ni, ktora jest podstawowym nos$nikiem zdolnosci utozsamiania si¢
z punktem widzenia, kondycja, uczuciami innych, bez ktérych nie
ma solidarnosci, dzielenia si¢, wspdlczucia, milosierdzia. Czyta-
jac, odkrywamy, ze to, co czujemy, jest nie tylko nasze, jest uni-
wersalne, wigc nawet najbardziej opuszczona osoba nie czuje sie
sama’ (nr 34). Literatura stanowi zatem szkole empatii, wczucia si¢
w drugiego, zrozumienia jego historii®. Dokonuje sie w nastepujacy
sposob: ,,Czytajac jakas historie, dzieki wizji autora, kazdy na swoj
° Papiez stwierdza w Liscie: ,Cudowna réznorodnosé¢ istoty ludzkiej oraz

diachroniczna i synchroniczna wieloé¢ kultur i wiedzy, sg skonfigurowane

w literaturze w jezyku zdolnym do poszanowania i wyrazenia ich réznorod-
noéci, ale jednocze$nie sg thumaczone na symboliczng gramatyke znaczenia,
ktdra czyni je zrozumialymi dla nas, a nie obcymi, wspdtdzielonymi. Orygi-
nalno$¢ stowa literackiego polega na tym, ze wyraza ono i przekazuje bogac-

two do$wiadczenia nie poprzez obiektywizowanie go w opisowej prezentacji
wiedzy analitycznej lub w normatywnym badaniu krytycznego osadu, ale
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sposob wyobraza sobie ptacz porzuconej dziewczynki, staruszke
przykrywajaca $pigcego wnuka, determinacj¢ drobnego przedsig-
biorcy starajacego sie przetrwa¢ pomimo trudnosci, upokorzenie
kogos, kto czuje si¢ krytykowany przez wszystkich, chtopca, kto-
ry snuje marzenia bedace jedyna ucieczka przed bélem nedznego
i brutalnego zycia. Kiedy odnajdujemy $lady naszego wewnetrz-
nego $wiata posrod tych historii, stajemy sie bardziej wrazliwi na
doswiadczenia innych, wykraczamy poza siebie, aby wejs¢ w ich
glebie, mozemy nieco lepiej zrozumiec¢ ich zmagania i pragnienia,
widzimy rzeczywisto$¢ ich oczami i ostatecznie stajemy sie¢ wspot-
towarzyszami podrozy. W ten sposob zanurzamy si¢ w konkretna,
wewnetrzng egzystencje sprzedawcy owocow, prostytutki, dziecka
dorastajacego bez rodzicéw, kobiety murarza, starej kobiety, kto-
ra wcigz wierzy, ze znajdzie swojego ksiecia. I mozemy to zrobi¢
z empatig, a czasem z tolerancja i zrozumieniem” (nr 36).

Po siédme, literatura wprowadza czytelnika w $wiat warto-
$ci, nie jest wiec relatywistyczna, ale zorientowana etycznie, chce
ksztaltowa¢ czlowieczenstwo. ,,Symboliczne przedstawienie do-
bra i zla, prawdy i falszu, jako wymiaréw, ktdre w literaturze przy-
bierajg forme¢ indywidualnych egzystencji i zbiorowych wydarzen
historycznych, nie neutralizuje osagdu moralnego, ale zapobiega
sytuacji, w ktdrej staje si¢ on $lepy lub powierzchownie potepiajg-
cy” (nr 38)".

jako tre$¢ ekspresyjnego i interpretacyjnego wysitku nadania znaczenia da-
nemu doswiadczeniu” (nr 35).

1 W numerze 39. papiez poglebia te mysl: ,,Z kolei przemoc, ciasnota czy kru-
chosé¢ innych ludzi, pozwalaja nam lepiej zastanowi¢ si¢ nad naszymi wia-
snymi do$wiadczeniami. Otwierajac przed czytelnikiem szerokie spojrzenie
na bogactwo i nedze ludzkiego do$wiadczenia, literatura wychowuje jego
spojrzenie na powolno$¢ zrozumienia, na pokore nieupraszczania, na fagod-
no$¢ nie pretendowania do kontrolowania rzeczywistosci i ludzkiej kondycji
poprzez osad. Z pewnoscig istnieje potrzeba osgdzania, ale nigdy nie wolno
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Po dsme, czytanie literatury niesie réznorodne korzysci. Pa-
piez, podsumowujac niejako, zauwaza: ,,Spojrzenie literatury uczy
czytelnika decentralizacji, poczucia granic, rezygnacji z poznaw-
czego i krytycznego panowania nad doswiadczeniem, uczy go
ubdstwa, ktdre jest Zrédtem niezwyklego bogactwa. Uznajac bezu-
zyteczno$¢, a by¢ moze nawet niemozliwos¢ zredukowania tajem-
nicy $wiata i cztowieka do antynomicznej biegunowosci prawda/
falsz czy stusznos$¢/prawo, czytelnik przyjmuje obowiazek osadu
nie jako narzedzie dominacji, ale jako dazenie do nieustannego
stuchania i jako gotowos¢ do postawienia na szali tego niezwykle-
go bogactwa historii, wynikajacego z obecnosci Ducha, ktéry dany
jest takze jako Laska, to znaczy jako nieprzewidywalne i niezrozu-
miate wydarzenie, ktére nie zalezy od ludzkiego dziatania, ale na
nowo definiuje czltowieka jako nadziej¢ zbawienia” (nr 40).

Owoce czytania literatury

Ostatnig cze$¢ listu Franciszek poswieca duchowej sile literatu-
ry. W czterech numerach (41-44) w sposob syntetyczny ujmuje te
kwesti¢ nastepujaco:

Po pierwsze, literatura w sposéb réznorodny jest w stanie
pomoéc duchownym w ich postudze. Ksztaltuje serce i umyst, by
duszpasterz swobodnie i pokornie korzystal z wlasnej racjonalno-
$ci. Ponadto uczy pluralizmu ludzkich jezykéw, poszerza wrazli-
wos¢ i otwiera na jeden glos poprzez wiele glosow'.

Po drugie, ,literatura pomaga czytelnikowi przezwyciezacé
bozki jezykéw autoreferencyjnych, falszywie samowystarczalnych,

zapomina¢ o jego ograniczonym zakresie: nigdy, w rzeczywistosci, osad nie
moze przeklada¢ sie na wyrok $mierci, na wymazywanie, na tlumienie czto-
wieczenstwa na rzecz jalowej totalizacji prawa” (nr 39).

' Por. Franciszek, List o roli literatury w formacji, nr 41.
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statycznie konwencjonalnych, ktére czasami mogg zanieczyszczaé
nawet nasza mowe koscielng, ograniczajac wolnos¢ Stowa. Stowo
literackie jest stowem, ktére wprawia jezyk w ruch, wyzwala go
i oczyszcza: otwiera go ostatecznie na jego wlasne dalsze mozli-
wodci ekspresyjne i eksploracyjne, czyni go gos$cinnym dla Sto-
wa, ktore zamieszkuje w ludzkiej mowie, nie wtedy, gdy rozumie
siebie jako wiedze juz pelng, ostateczng i kompletna, ale wtedy,
gdy staje si¢ czuwaniem stuchania i oczekiwania na Tego, ktory
przychodzi, aby wszystko uczyni¢ nowym” (nr 42).

Po trzecie, duchowa sila literatury polega na tym, ze czlo-
wiek, zgodnie ze swoim powolaniem, nazywa istoty i rzeczy (Rdz
2,19-20). Papiez to zadania wyjasnia nastepujaco: ,,Misja opieku-
na stworzenia, powierzona Adamowi przez Boga, polega przede
wszystkim na rozpoznaniu wlasnej rzeczywistosci i sensu istnie-
nia innych istot. Kaptan jest rowniez obdarzony tym pierwotnym
zadaniem «nazywania», nadawania znaczenia, czynienia siebie
narzedziem komunii miedzy stworzeniem a Slowem, ktdre sta-
fo sig cialem, i jego mocg o$wiecania kazdego aspektu ludzkiego
losu” (nr 43).

Po czwarte, istnieje podobienstwo miedzy kaplanem i poeta.
Objawia si¢ ono ,w tej tajemniczej i nierozerwalnej sakramen-
talnej jedno$ci miedzy stowem Bozym a stowem ludzkim, dajac
poczatek postudze, ktdra staje si¢ stuzba pelng stuchania i wspoét-
czucia, charyzmatowi, ktdry staje si¢ odpowiedzialnoscia, wizji
prawdy i dobra, ktéra otwiera si¢ jako piekno” (nr 44).

Podsumowanie — wnioski

Podejmujac analize papieskiego listu, postawitem sobie za cel
odnalezienie odpowiedzi na pytanie: po co teologowi literatura?
Postugujac si¢ metodg analizy, przesledzilem poszczegolne wat-
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ki dokumentu. W zakonczeniu formuluje wnioski wyptywajace
z przeprowadzonych analiz.

Po pierwsze, Franciszek wskazuje, ze literatura jest przestrzenia
poznawania $wiata i czlowieka. Wprowadza czytelnika w kulture,
wspolczesny kontekst, uczy dialogu ze wspdlczesnodcia. Poma-
ga zrozumie¢ nie tylko otaczajaca rzeczywisto$¢, ale i cztowieka.
W perspektywie przepowiadania Ewangelii i ewangelizacji litera-
tura moze odegrac' istotna rolc;. Ten bowiem, kto czyta, rozumie
siebie, rozumie $wiat i rozumie adresata.

Po drugie, literatura posiada ogromny potencjal pragmatycz-
ny. Zdaniem papieza czytanie rozwija cztowieka intelektualnie,
poszerza wyobraznie, uwrazliwia na pigkno jezyka i poprawia jego
sposob wyrazania si¢. Czytanie dziel literackich przynosi zatem
konkretny efekt intelektualny.

Po trzecie, literatura posiada glebig, ktorej moze doswiadczy¢
czytelnik otwierajacy sie na literackie stowa. Pod jego wplywem
staje si¢ wrazliwszy. Literackie stowo dotyka ludzkiego serca, ktore
rozumie nie tylko bohatera powiesci, ale takze cztowieka stojacego
obok.

Po czwarte, literatura wskazuje na podobienstwo istniejace
miedzy kaptanem a poeta. Pracujac nad stowem i ze stowem, obaj
pragng podzieli¢ si¢ nim ze stuchaczami czy czytelnikami. Poeta,
wskazujac na nieskoficzono$¢, moze przygotowywac i otwieraé
ludzkie serce na Boga, ktdére przepowiada kaptan.
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Po co teologowi literatura? Uwagi papieza Franciszka
Abstrakt

Celem artykulu jest ukazanie roli literatury w perspektywie teologii
i formacji kaplanskiej. Autor tekstu, analizujagc dokument papieza
Franciszka po$wiecony temu zagadnieniu, udziela odpowiedzi na
postawione w tytule pytanie. Przeprowadzone analizy pozwalajg na
sformulowanie nastepujacych wnioskéw. Po pierwsze, papiez Fran-
ciszek wskazuje, ze literatura jest przestrzenig poznawania $wiata
i cztowieka. Wprowadza czytelnika w kulture, wspolczesny kon-
tekst, uczy dialogu ze wspdlczesnoscia. Po drugie, literatura posiada
ogromny potencjal pragmatyczny, czytania bowiem rozwija czto-
wieka intelektualnie, poszerza wyobraznie, uwrazliwia na piekno
jezyka i poprawia jego sposdb wyrazania sie. Po trzecie, literatura
posiada glebie, ktérej moze doswiadczy¢ czytelnik otwierajacy sie
na literackie stowa. Po czwarte, literatura ukazuje podobienstwo ist-
niejace miedzy kaptanem a poetg. Pracujgc nad stowem i ze stowem,
obaj pragna podzieli¢ si¢ nim ze stuchaczami czy czytelnikami. Po-
eta, wskazujac na nieskonczono$¢, moze przygotowywac i otwieraé
ludzkie serce na Boga, ktore przepowiada kaptan.

Stowa kluczowe: papiez Franciszek, teologia, literatura, kontekst
chrzescijanstwa, formacja kaptaniska
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Why does a theologian need literature?
Notes from Pope Francis
Abstract

The aim of the article is to show the role of literature in the perspective
of theology and priestly formation. The author of the text, analysing
the document of Pope Francis devoted to this issue, provides an
answer to the question posed in the title. The conducted analyses
allow for the formulation of the following conclusions. Firstly, Pope
Francis indicates that literature is a space for learning about the
world and man. It introduces the reader to culture, the contemporary
context, and teaches dialogue with modernity. Secondly, literature
has enormous pragmatic potential, because reading develops
man intellectually, broadens imagination, sensitizes to the beauty
of language and improves his way of expressing himself. Thirdly,
literature has a depth that can be experienced by the reader who opens
himself to literary words. Fourthly, literature shows the similarity that
exists between a priest and a poet. Working on and with the word,
they both want to share it with listeners or readers. A poet, pointing
to infinity, can prepare and open the human heart to God, which the
priest prophesies.

Keywords: Pope Francis, theology, literature, context of Christianity,
priestly formation
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Kacper Borkowski OSPPE

»Rewolucja kulturowa” dialogu
teologii i nauki?

Wprowadzenie

ist apostolski motu proprio Ad theologiam promovendam’
papieza Franciszka stanowi wprowadzenie do zreformowa-
nych statutéw Papieskiej Akademii Teologicznej oraz ich za-
twierdzenie. Pomimo Ze uwspoélcze$nienia norm nie sg nowoscia
w historii tejze akademii (zob. ATP 2), to jednak adresaci listu zo-
stali zaproszeni nie tyle do reformy, co raczej - jak pisze sam Autor
- do ,wykonania zwrotu, do zmiany paradygmatu, do «odwaznej
rewolucji kulturowej»” (ATP 4). Warto na wstepie zatrzymac si¢

' Franciszek, List apostolski motu proprio Ad theologiam promovendam,

J. Stomka (ttum.), https://wiez.pl/2024/05/11/franciszek-potrzebujemy-teo-
logii-fundamentalnie-kontekstualnej/ (dostep: 31.01.2025), dalej: ATP.
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nad kwestig rozumienia odbiorcéw omawianego dokumentu pa-
pieskiego.

Zdaniem Grzegorza Strzelczyka list skierowany zostat do wa-
skiego grona odbiorcéw, a stanowi¢ je majg cztonkowie specyficz-
nego - jego zdaniem - $rodowiska Papieskiej Akademii Teolo-
gicznej’. Jan Stomka zauwaza jednak, ze ,licznie obecne w liscie
autocytaty pokazujg, ze pragnienie glebokiej reformy teologii nie
pojawilo si¢ nagle, lecz jest stale obecne w sercu Franciszka™. Ra-
dykalny postulat biskupa Rzymu, ,,by teologia stala si¢ teologia
fundamentalnie kontekstualng” (ATP 4), sklania do szerokiego
rozumienia adresatow papieskiego oredzia. Stanowig ich zatem
nie tylko teolodzy Papieskiej Akademii Teologicznej, ale teolodzy
w ogole. Dlatego wlasnie list ten stal si¢ przedmiotem naszego za-
interesowania.

W niniejszym artykule skupimy uwage na jednym z aspektow
promowanej przez Franciszka teologii kontekstualnej. Chodzi mia-
nowicie ,,0 pielegnowanie oraz rozwijanie kultury dialogu i spotka-
nia miedzy réznymi tradycjami i réznymi rodzajami wiedzy” (ATP
5). Nam chodzi o stosunki nauki i teologii. Za Michalem Hellerem
stawiamy zatem pytanie: ,Czy obecnie, wobec jej notorycznego
konfliktu z nauka, mozna jeszcze méwic o teologii, ktéra w jakim$§
racjonalnym sensie bylaby partnerkg innych nauk?™. Czy istnieje
mozliwo$¢, aby teologia wspoltworzyta z innymi dyscyplinami na-
ukowymi i rodzajami wiedzy ,,sie¢ relacji” (por. ATP 4-5)?

Por. J. Stomka, G. Strzelczyk, Franciszek i teologia radykalnie kontekstualna,
rozmowa przeprowadzona w ramach podcastu Teologia z Katowic, 2.08.2024,
https://teologiazkatowic.pl/013.html (dostep: 31.01.2025).

J. Stomka, Nowy paradygmat teologii, https://wiez.pl/2024/04/25/nowy-para-
dygmat-teologii/ (dostep: 1.02.2025).

M. Heller, Nauka i Teologia — niekoniecznie tylko na jednej planecie, Coperni-
cus Center Press, Krakow 2019, s. 5.
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W pierwszym punkcie niniejszego opracowania pokrétce
omoéwimy kwestie dialogu teologii i nauki, z uwzglednieniem
przeszkod i mozliwosci. Druga czgs$¢ zostanie poswiecona prezen-
tacji koncepciji ,.teologii nauki” autorstwa Michata Hellera.

Rewolucja dialogu nauki i teologii
wedtug Franciszka

Dialog jest zasadniczo ,uwazany za podstawowy s$rodek re-
gulujacy stosunek Kosciota do $wiata (...) w celu pelnienia misji
religijnej, a takze wspolpracy w roznych dziedzinach™. Nie mozna
zatem uznac dialogu za rewolucyjny sposéb funkcjonowania Ko-
$ciola w swiecie. Na czym wiec polega ,,rewolucyjnos$¢” propozy-
cji biskupa Rzymu? Papiez Franciszek napisal, ze ,,potrzeba dialo-
gu jest bowiem nierozerwalnie zwigzana z czlowiekiem i z calym
stworzeniem’, po czym dodal, ze ,,szczegélnym zadaniem teologii
jest odkrywanie w calym stworzeniu $ladu Tréjcy Swietej, ktéry
czyni ze wszech$wiata, w ktérym Zyjemy, «siec relacji»” (ATP 4).
Kategoria relacji dotyczy¢ ma zaréwno integralnie rozumianego
stworzenia, jak i samej teologii wpisanej ,w sie¢ relacji, przede
wszystkim z innymi dyscyplinami i innymi rodzajami wiedzy”
(ATP 5). Znaczenie tego postulatu jest wprost proporcjonalne
do trudnosci zwigzanych z jego realizacja, co omawiamy w tym
punkcie.

> R. Lukaszyk, Dialog, w: Encyklopedia katolicka, t. III, R. Lukaszyk, L. Bien-
kowski, E Gryglewicz (red.), Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1989,
kol. 1258.
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Dialog i apologia

W encyklopedycznym ujeciu dialog to ,rozmowa majaca
na celu wzajemne konfrontacje i zrozumienie pogladéw, a tak-
ze wspoldzialanie w zakresie wspolnego poszukiwania prawdy,
obrony wartosci ogoélnoludzkich i wspotpracy dla sprawiedliwosci
spolecznej i pokoju™. Z przytoczonej definicji wynika, ze dialog
suponuje co najmniej trzy komponenty: zrozumienie, wspdtprace
oraz wspolny cel. Ze wzgledu na brak ktéregos z wymienionych
elementdw, nie kazdg konfrontacje mozna okresli¢ mianem dia-
logu. Wtedy polemika moze nabra¢ charakteru jednostronnej lub
dwustronnej apologii. W nie mniejszym stopniu dotyczy to takze
relacji taczacych teologie z nauky’.

Istotnym dla naszych rozwazan momentem w historii sto-
sunkow teologii i nauki jest ten, w ktérym weszty one na droge
konfliktu. Alvin Plantinga zauwaza, Ze ,napigcia w relacjach po-
miedzy naukg i religia siegaja co najmniej XVII wieku, w ktérym
domniemany konflikt pojawit si¢ w dziedzinie astronomii”®. Punk-
tem zapalnym miata by¢ sprawa Galileusza. Gerhard Ludwig Miil-
ler stwierdza ponadto, zZe zakwestionowanie statusu naukowosci
oraz ,krytyke teologii zainicjowalo osiemnastowieczne o$wiece-
nie™. Przyjecie przez teologie postawy obronnej wobec zarzutow
ze strony szeroko rozumianej nauki wydaje sie uzasadnione. Nie-
mniej jednak Michal Heller wskazuje na pewne wewnetrzne pro-
blemy teologicznego monolitu tamtego czasu, mogace stanowic¢
jedno z wielu zZrédel omawianego konfliktu. Chodzi mianowicie

¢ R. Lukaszyk, Dialog, w: Encyklopedia katolicka, t. 111, kol. 1258.

Przez nauke rozumiemy tutaj nauki przyrodnicze (ang. science).

8  A. Plantinga, Gdzie naprawde jest konflikt. Nauka, religia i naturalizm, E. Lu-
kasiewicz (ttum.), Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2023, s. 22.

*  G.L.Miiller, Dogmatyka katolicka, W. Szymona (thum.), Wydawnictwo WAM,
Krakow 2015, s. 63.
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o konfrontacje nowego obrazu $wiata wykreowanego przez nauki
empiryczne z systemem scholastycznym, ktéry nie byt w stanie
adekwatnie si¢ do niego odnies$¢'.

Nawigzujac do wspomnianych wyzej komponentéw dialogu,
zabrakna¢ moglo wtedy wzajemnego zrozumienia. Na przestrze-
ni lat, mimo usilnych staran ze strony Kosciola i jego myslicieli,
konsensus osiggnal co najwyzej status ,,zyczliwej neutralnosci'’.
M. Heller wskazuje, ze dopiero rozwoj filozofii nauki (metodolo-
gii nauk), od drugiej polowy dwudziestego wieku poczawszy, do-
prowadzit do uswiadomienia sobie metodologicznych odrebnosci
poznania naukowego i teologicznego (lub religijnego), co dosé¢
skutecznie zabezpiecza przed konfliktami”'.

Nie oznacza to bynajmniej zazegnania wszelkich konfliktow.
Koniecznie nalezy wspomnie¢ w tym miejscu o istnieniu ,,nowe-
go ateizmu’, chociazby z tego wzgledu, ze - jak zauwaza Tadeusz
Pabjan - rdzni si¢ on od ,klasycznego (starego) ateizmu, ktory
poprzestawal na tezie o nieistnieniu Boga™”. Charakteryzuja go
trzy wyznaczniki: ostra, zjadliwa krytyka religii; dogmatyzm oraz
ateistyczny i antyreligijny fundamentalizm; absolutyzacja tezy

" Por. M. Heller, Nauka i Teologia - niekoniecznie na jednej planecie, s. 20-21.
Heller rozwija t¢ kwestie odnoszac si¢ do radykalnych zmian dotyczacych
obrazu $wiata: ,Dla dwczesnej Europy byl to okres dynamicznych transfor-
macji. Nowe nauki empiryczne rysowaly coraz dokladniejszy i coraz bardziej
rézny od $redniowiecznego obraz. I to on byt najbardziej aktywnym czynni-
kiem przemian. Teologia (i ogdlniej, mysl koscielna) tamtych czasow, tkwiac
kurczowo w starym obrazie, coraz bardziej wyobcowywala si¢ ze wspotcze-
snosci” — M. Heller, Nauka i Teologia - niekoniecznie na jednej planecie, s. 65.
Por. M. Heller, Nauka i Teologia — niekoniecznie na jednej planecie, s. 66.
2 M. Heller, Nauka i Teologia - niekoniecznie na jednej planecie, s. 21.
*T. Pabjan, Nowy ateizm jako wyzwanie dla wiary i rozumu, w: Wiara i rozum,
E. Laskowska (red.), Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Papieskiego Jana
Pawta II w Krakowie, Krakdw 2024, s. 26.
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o tym, ze nauka dowodzi nieistnienia Boga'*. Zdaniem Dariusza
Pukasiewicza nowi ateisci ,wrecz wypowiadaja wojne religii'®. Po-
stawa apologetyczna jest wrecz nieunikniona's.

Przyjmowanie postawy obojetnosci czy tez chlodnego dystan-
su wobec ofensywnego stanowiska ,nowych ateistow” mogloby
jedynie utwierdza¢ w bledzie nie tylko jego przedstawicieli, ale
réwniez samych chrzescijan. Swiety Jan Pawel IT w swoim postaniu
z 1988 roku do o. George’a V. Coynea, Dyrektora Obserwatorium
Watykanskiego, zauwaza:

Chrzescijanie bedg niechybnie przyswaja¢ sobie panujace
poglady na $wiat, a te sg dzi$ gteboko ksztaltowane przez
nauke. Jedynym pytaniem jest tylko, czy bedzie si¢ to do-
konywalo w sposdb krytyczny czy tez zupelnie bezreflek-
syjny, z wyczuciem glebi i niuanséw czy z powierzchowno-
$cig, ktéra poniza Ewangelie i przynosi nam wstyd wobec
historii'.

Odpowiedzialno$¢ za kreowanie obrazu wspolczesnego $wia-
ta spoczywa zatem nie tylko na samych naukowcach, ale takze na
wszystkich, ktdrzy taki obraz aprobujg i bezkrytycznie przyjmuja.
Dotyczy to wszystkich chrzescijan, w szczegolnosci za$ chrzesci-

Zob. T. Pabjan, Nowy ateizm jako wyzwanie dla wiary i rozumu, s. 26-27.

D. Lukasiewicz, Alvin Plantinga o filozofii, nauce i religii, w: A. Plantinga,
Gdzie naprawde jest konflikt. Nauka, religia i naturalizm, E. Lukasiewicz
(thum.), Wydawnictwo PWN, Warszawa 2023, s. LVII-LVIII.

¢ Warto podkresli¢ wktad A. Plantingi w obrone racjonalnosci teizmu chrze-
$cijanskiego w jego pracy: A. Plantinga, Gdzie naprawde jest konflikt. Nauka,
religia i naturalizm.

Jan Pawet I1, Postanie Jego Swigtobliwosci Ojca Swigtego Jana Pawta II do Ojca
Georgeu V. Coyneu, Dyrektora Obserwatorium Watykatiskiego, J. Dembek
(thum.), ,Zagadnienia Filozoficzne w Nauce” 1990, nr 12, s. 10 (numery stron
cytowanego tekstu pochodzg ze zrédla internetowego, w ktérym numeracja
stron jest inna niz w oryginalnym tekécie; Zrédto: http://www.obi.opoka.org.
pl/zfn/012/zfn01201JanPawel.pdf, dostep: 26.02.2025).
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janskich teologdw. Papiez Polak nie przecenial wartosci gtebi re-
fleksji teologicznej w rozwoju nauki, gdy pisal:

Naukowcy, jak wszystkie ludzkie istoty, beda podejmowa¢
decyzje dotyczace tego, co ostatecznie nadaje sens i war-
tos¢ ich zyciu i ich pracy. Mogg oni robi¢ to dobrze lub Zle,
z refleksyjna glebia, jaka moze im pomoéc osiagnaé ma-
dro$é¢ teologiczna, lub z nierozwaznym absolutyzowaniem
swoich wynikéw poza rozsadne i wladciwe tym wynikom
granice's.

Postawa apologetyczna nierzadko bywa konieczna, zwtaszcza,
gdy ktoras ze stron przekracza granice swoich kompetencji. Jed-
nakze spdr, w ktérym obie strony ograniczg si¢ jedynie do przy-
jecia postawy defensywnej — zamykajac si¢ we wtasnych racjach -
nie bedzie miat szansy wznies¢ si¢ do poziomu dialogu. Trafnie te
kwestie oddaje kolokwialne powiedzenie: ,,mozna mie¢ racje albo
relacje”. Nie chodzi oczywiscie o porzucanie wlasnej tozsamosci
w kwestiach spornych na rzecz pozornego kompromisu, ale o zro-
zumienie, ktdre jest pierwszym z wymienionych wyzej kompo-
nentéw dialogu. Takie podejscie sprawi, ze dotychczasowy opo-
nent stanie si¢ rownowaznym partnerem dialogu. Mozliwa wtedy
staje si¢ takze wspolpraca oraz dazenie do osiggniecia wspdlnego
celu. Dotyczy to w nie mniejszym stopniu relacji faczacych teolo-
gie i nauke. W Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie
wspolczesnym Soboru Watykanskiego II, w punkcie dotyczacym
form i Zrédet ateizmu, czytamy:

(...) do powstania ateizmu w niemalym stopniu moga
przyczyni¢ si¢ wierzacy, o ile, co nalezy stwierdzi¢, na
skutek zaniedbania wychowanie w wierze albo falszywego

18 Jan Pawel I1, Postanie Jego Swigtobliwosci Ojca Swigtego Jana Pawta II do Ojca
Georgea V. Coynea, Dyrektora Obserwatorium Watykariskiego. ...
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wykladu doktryny lub tez brakéw w ich wlasnym zyciu re-
ligijnym, moralnym i spotecznym raczej zastaniajg oni niz
ukazujg prawdziwe oblicze Boga i religii®.

W $wietle tego tekstu mozna wigc moéwi¢ o wspdlodpowie-
dzialnosci ludzi nauki i ludzi wiary za tworzenie wspolczesnego
obrazu swiata. Niewatpliwie najlepszym do tego narzedziem jest
dialog. Przy zachowaniu wzajemnego zrozumienia oraz podjecia
rzeczywistej wspolpracy, mozliwe jest rowniez dazenie do celu,
jakim jest odkrywanie prawdy, na sposob wtasciwy dla poznania
naukowego i teologicznego.

Granice dialogu

Ian Graeme Barbour, amerykanski badacz zajmujacy si¢ re-
lacjami miedzy nauka a religia, w jednym ze swoich artykuléw
stwierdza: ,jezeli chodzi o wzajemne stosunki mi¢dzy nauka a teo-
logig istnieje wielka réznorodnos¢ pogladéw”™. Stad tez gléwne
stanowiska skategoryzowal i przypisal do czterech grup: konflikt,
niezalezno$¢, dialog i integracja®'. Poniewaz dwa pierwsze modele
w zasadzie uniemozliwiajg porozumienie miedzy nauky i teologia,
dlatego na ich przykladzie wskazemy granice dialogu.

Konflikt, czyli pierwsza z proponowanych przez Barboura gru-
pa pogladdéw, zaognia si¢ zasadniczo przy konfrontacjach przed-
stawicieli dwoch skrajnych stanowisk: naukowego materializmu

19 Sobdr Watykanski I1, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspéicze-
snym ,Gaudium et spes”, w: Sobor Watykariski II. Konstytucje, dekrety, dekla-
racje, Pallotinum, Poznan 2002, nr 19.

I.G. Barbour, Jak ukladajqg si¢ stosunki miedzy naukg a teologig?, S. Cyran,
J. Gebarowski i in. (tlum.), ,,Zagadnienia Filozoficzne w Nauce” 1993, nr 15,
s. 1 (numery stron cytowanego tekstu pochodza ze Zrédia internetowego,
w ktérym numeracja stron jest inna niz w oryginalnym tekscie, Zrédlo: http://
www.obi.opoka.org.pl/zfn/015/zfn01501Barbour.pdf, dostep: 17.02.2025).
1.G. Barbour, Jak uktadajg si¢ stosunki migdzy naukg a teologig?, s. 1.

20

21
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oraz literalizmu biblijnego®. Bierze si¢ to z obustronnego naduzy-
wania pojecia nauki oraz nieprzestrzegania granic metodologicz-
nych: ,Naukowy materialista wychodzi od nauki, ale konczy na
gloszeniu ogolnofilozoficznych stwierdzen, natomiast literalista
biblijny rozpoczyna od teologii a dochodzi do stwierdzen o cha-
rakterze naukowym”>.

Wiasciwy dla materializmu naukowego jest redukcjonizm
epistemologiczny i metafizyczny*!. Ograniczenie poznania wyla-
czenie do metody naukowej prowadzi do odrzucenia twierdzen
religijnych, gdyz nie poddajg si¢ one empirycznej weryfikacji. Co
wiecej, w konfrontacji z nauka, religijne tradycje okazuja si¢ by¢
subiektywne, ciasne, prowincjonalne, bezkrytyczne i podlegajace
zmianom?®. Negowanie wszystkiego, co przekracza $wiat material-
ny, prowadzi migdzy innymi do takich wnioskéw: ,,$wiadomos¢
jest epifenomenem, ktéry w przysziosci zostanie wyjasniony bio-
chemicznie™, a ,,umyst zostanie kiedys$ wyjasniony jako epifeno-
men neurologicznej maszynerii mézgu””’. Zwolennicy literalizmu
biblijnego takze popadaja w swoisty redukcjonizm. Przestanie
zawarte na kartach Pisma Swietego ograniczajg jedynie do jego
dostownego rozumienia. Cho¢ Koscié! katolicki od wiekéw po-
stulowal za alegorycznym rozumieniem niektoérych fragmentéw
Biblii, to jednak nie wszyscy przyjeli t¢ metode interpretacji na-
tchnionych tekstow?. Konfrontacja przedstawicieli obu omawia-
nych stanowisk skazana jest na konflikt. Wida¢ zatem, jak wazna

2 Zob. I.G. Barbour, Jak uktadajg si¢ stosunki miedzy naukg a teologig?, s. 2.
# 1. G. Barbour, Jak ukfadajq sig stosunki miedzy naukq a teologig?, s. 2.

#  1.G. Barbour, Jak ukladajg si¢ stosunki miedzy naukg a teologig?, s. 2.

»  Por. 1.G. Barbour, Jak uktadajq si¢ stosunki miedzy naukg a teologig?, s. 3.

% L.G. Barbour, Jak uktadajq si¢ stosunki miedzy naukg a teologig?, s. 5.

¥ L.G. Barbour, Jak uktadajq si¢ stosunki miedzy naukg a teologig?, s. 6.

2 Por. 1.G. Barbour, Jak ukfadajq si¢ stosunki miedzy naukq a teologig?, s. 7-8.
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jest swiadomo$¢ rdznic istniejacych pomiedzy metoda naukowa
a poznaniem teologicznym.

Sama $wiadomo$¢ réznic epistemologicznych, cho¢ stanowi
krok w kierunku dialogu, nie jest jednak wystarczajaca. Druga
grupe pogladéw dotyczacych relacji nauki i teologii stanowi nieza-
lezno$¢. Jak sam stwierdza: ,,Zwolennicy tego pogladu powiadaja,
ze istniejg dwie jurysdykcje i zadna strona nie powinna zaglada¢
do ogrodu sasiadki. (...) Kazdy sposéb badania jest selektywny
i ma swoje wlasne ograniczenia”.

Istnieja dwa zasadnicze argumenty przemawiajace za stusz-
noscig tego stanowiska. Sg to: ,,przeciwstawne metody” oraz ,,r6z-
nigce si¢ jezyki” Pierwszy z nich - w bardzo syntetycznej, cho¢
ograniczonej formie — zawiera si¢ w stwierdzeniu: ,,nauka stawia
obiektywne pytania typu JAK. Religia stawia osobowe pytania
DLACZEGO dotyczace sensu i celu, ostatecznego pochodzenia
i przeznaczenia™®. Mowa jest zatem o dwoch réznych porzadkach.
Drugim argumentem na rzecz separacji nauki i teologii jest ,,inter-
pretowanie ich jako jezykow, ktore sg catkowicie niezalezne i nie
pozostawiajace w zadnej relacji do siebie, poniewaz ich funkcje sa
calkowicie rézne™'. Wystarczy wspomnie¢ chociazby stanowisko
neopozytywistow, wedlug ktoérych o znaczeniu zdan ma decydo-
wac ich empiryczna weryfikacja lub falsyfikacja®. Barbour przed-
stawia réwniez inne stanowiska dotyczace tej spornej kwestii*. Ca-
Yo$¢ rozwazan dotyczacych réznic jezykowych konczy konkluzja:

29

L1.G. Barbour, Jak uktadajg si¢ stosunki migdzy naukg a teologig?, s. 11.

% 1.G. Barbour, Jak uktadajg si¢ stosunki miedzy naukg a teologig?, s. 13.

I.G. Barbour, Jak uktadajg si¢ stosunki miedzy naukg a teologig?, s. 14.

3 Por. T. Dzidek, P. Sikora, Natura teologii, w: Poznanie teologiczne, T. Dzidek,
L. Kamykowski, A. Napiérkowski (red.), Wydawnictwo Naukowe Papieskiej
Akademii Teologicznej, Krakéw 2006, s. 56-57.

3 Zob. L.G. Barbour, Jak uktadajg si¢ stosunki miedzy naukg a teologig?, s. 14-18.

31
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Nie mozemy zadowoli¢ si¢ wielo$cig nieskorelowanych je-
zykow, jezeli sg to jezyki o tym samym $wiecie. (...) Jezeli
nauka i religia sg calkowicie odrebne i niezalezne, mozli-
wo$¢ konfliktu jest oddalona, ale mozliwo$¢ wzajemnego
dialogu i konstruktywnego wzbogacania jest réwniez wy-
kluczona*.

Podsumowujac dotychczasowe rozwazania, nalezy stwierdzic,
ze ani wzajemna niezaleznos¢, ani tym bardziej konflikt w relacji
nauki z teologig nie uniemozliwiajg podjecie dialogu. Pozostaje
zatem przej$¢ do oméwienia kolejnych dwdch grup stanowisk do-
tyczacych zajmujacej nas kwestii.

Mozliwosci dialogu

Dialog i integracja to dwie grupy stanowisk, ktére zdaniem
I.G. Barboura posiadaja potencjal rozwoju relacji teologii i nauki.
Omowimy je teraz pokrotce.

W modelu dialogu, podobnie jak w modelu niezaleznosci,
wazng role odgrywa odrebnos¢ porzadkéw poznania, jednak nie
uniemozliwia juz ona konstruktywnej wymiany mysli. Amerykan-
ski badacz odwoluje si¢ tutaj do kwestii granicznych: ,, Teolog dazy
do tego, zeby odpowiedzie¢ na innego rodzaju graniczne pytanie,
z ktorym naukowa metoda nie moze mie¢ do czynienia (...)".
Owszem, ,teolog moze odpowiedzie¢, ze Bog jest kreatywna pod-
stawg i racjg dla przygodnego, ale racjonalnego i zunifikowanego,

L.G. Barbour, Jak uktadajg si¢ stosunki migdzy naukg a teologig?, s. 18.
I.G. Barbour, Jak uktadajq si¢ stosunki migdzy naukg a teologig? Cz. II, S. Cy-
ran, J. Gebarowski i in. (thum.), ,Zagadnienia Filozoficzne w Nauce” 1994,
nr 16, s. 3 (numery stron cytowanego tekstu pochodza ze zrédla interne-
towego, w ktérym numeracja stron jest inna niz w oryginalnym tekscie,
zrédlo: http://www.obi.opoka.org.pl/zfn/015/zfn01501Barbour.pdf, dostep:
17.02.2025).
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porzadku wszechswiata™¢. Naukowiec natomiast bada ten wlasnie
racjonalny i zunifikowany porzadek; ,,na swoim poziomie nauko-
we badanie jest kompletne i bez zadnych brakéw””. Przykladem
punktu styku perspektywy teologicznej i naukowej jest sprawa teo-
rii Wielkiego Wybuchu i biblijnego poczatku $wiata. Nie chodzi
tu bynajmniej o postawienie miedzy tymi dwoma mozliwosciami
znaku réwnosci. Niewystarczajgce jest tez orzekanie o istnieniu
korelacji czy wspétbrzmienia tych dwéch doktryn jedynie w ra-
mach ,,podstawowych przedzalozen i kwestii granicznych”®. Po-
trzeba jest rzeczywistego dialogu i wspdtdziatania.

Pomocne moze si¢ w tym okaza¢ dostrzezenie pewnych parale-
li metodologicznych. Stanowisko pozytywistow dotyczace absolut-
nej obiektywnos$ci metody naukowej i zupelnego subiektywizmu
twierdzen religijnych z biegiem czasu zaczelo stabng¢. Obecnie
okazuje sie, ze ,,ani nauka nie jest tak obiektywna, ani religia tak
subiektywna, jak sadzono™. Co wiecej, ,naukowe kryteria spoj-
nosci, zrozumialoéci i owocnosci majg swoje paralele w mysleniu
religijnym™. Barbour podaje jeszcze kilka przyktadéw metodolo-
gicznych poréwnan i ocenia je jako ,pozyteczne, i to dla obydwu
dziedzin™'. Okazuje si¢ zatem, ze rzeczywisty dialog jest mozliwy
przy docenieniu metodologicznych podobienstw.

Integracja stanowi najbardziej ambitny z modeli prezentowa-
nych przez Barboura. Jego zdaniem istnieja jej dwa warianty:

Pierwszy, gdy naukowe teorie mogg przyczynia¢ sie do zre-
interpretowania doktryn teologicznych, ktérych gléwne

% 1.G. Barbour, Jak uktadajg si¢ stosunki miedzy naukg a teologig? Cz. II, s. 3.

7 1.G. Barbour, Jak uktadajg si¢ stosunki miedzy naukg a teologig? Cz. II, s. 4.

*#  Por. 1.G. Barbour, Jak uktadajq si¢ stosunki miedzy naukg a teologig? Cz. II, s. 6.
¥ LG. Barbour, Jak uktadajq si¢ stosunki miedzy naukg a teologig? Cz. II, s. 7.

0 1.G. Barbour, Jak uktadajq si¢ stosunki miedzy naukg a teologig? Cz. II, s. 8.

4 1.G. Barbour, Jak ukladajq si¢ stosunki miedzy naukq a teologig? Cz. 11, s. 10.
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zrodla leza poza nauka. Drugi, kiedy nauka i religia moga
przyczyniaé si¢ wspolnie do sformulowania systematycz-
nej syntezy: zwartego pogladu na $wiat, ktory by zawieral
metafizyke®.

Dla niektorych reinterpretacja doktryny zaklada raczej nie-
wielki wplyw nauki na teologie. Ogranicza¢ ma si¢ on do zasto-
sowania poje¢ naukowych jako analogii w przekazie wiary. ,,Tak
na przyktad paradoksalny charakter jezyka o elektronie, ktory jest
i falg, i czastka, bylby podobny do paradoksalnego charakteru je-
zyka o Chrystusie, ktdry ma rownocze$nie nature ludzka i boskg™.
Dla innych wptyw ten jest na tyle duzy, ze wywodza oni twierdze-
nia religijne wprost z nauki. Stad na przyklad ,najnowszym sfor-
mulowaniem argumentu z celowosci jest zasada antropiczna™.
Zwolennicy natomiast rozwigzania posredniego postulujg, aby
tradycyjne doktryny przeformulowa¢ przy uwzglednieniu teorii
naukowych. ,W szczegélnosci, osiagniecia naukowe moga wy-
wiera¢ wplyw na doktryne o stworzeniu, o opatrznosci, o naturze
ludzkiej”*. Chodzi zasadniczo o te prawdy, ktore dotycza kwestii
ingerencji Stworcy w stworzenie.

Tworzenie ,spdjnego $wiatopogladu, opracowanego w ra-
mach jakiej$ racjonalnej metafizyki™* charakteryzuje podejscie
zwolennikow systematycznej syntezy. Filozofia ma sie sta¢ prze-
strzenig odpowiednig dla wspoélnej refleksji. Zdaniem Barboura:

Filozofia procesu jest dzisiaj obiecujaca kandydatka do
roli po$rednika, poniewaz zostala ona sformulowana pod

2 1.G. Barbour, Jak uktadajg si¢ stosunki miedzy naukg a teologig? Cz. I, s. 11.
¥ 1.G. Barbour, Jak uktadajq sig stosunki miedzy naukg a teologig? Cz. II,s. 11-12.
“  L.G. Barbour, Jak uktadajq si¢ stosunki miedzy naukg a teologig? Cz. II, s. 12.
*  L.G. Barbour, Jak uktadajq si¢ stosunki miedzy naukg a teologig? Cz. II, s. 12.
6 1.G. Barbour, Jak uktadajg si¢ stosunki miedzy naukq a teologig? Cz. II, s. 14.
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wplywem mysli naukowej i religijnej w odpowiedzi na
uporczywe problemy zachodniej historii filozofii*.

Mozna powiedzie¢, ze cala reszta dotyczy odpowiedniego
rozmieszczenia akcentéw. Nalezy przy tym zachowaé stosowna
ostrozno$¢, aby poprzez zbytnig nobilitacje nauki, czy tez nauki
i filozofii, nie zatraci¢ wartosci do$wiadczenia religijnego, ktdre
w przypadku chrzescijaistwa oznacza doswiadczenie odkupie-
nia*®. Konicowa konkluzja jest nastepujaca:

(...) centralne znaczenie odkupienia nie musi prowadzi¢
do pomniejszania roli stworzenia, bo nasze osobiste i spo-
teczne zycie jest intymnie zwigzane z resztg stworzonego
porzadku. Jeste$my zbawieni w $wiecie i ze $wiatem, a nie
od $wiata. Czescia naszego zadania jest zatem zbudowanie
teologii natury, ktora winna czerpa¢ zaréwno z religijnych
jaki naukowych zrodel®.

Zaprezentowane w tym punkcie dwie grupy pogladéw doty-
czacych relacji nauki i teologii charakteryzuje otwarto$¢ na dialog,
a nawet integracje.

Charakter niniejszej pracy pozwolil na ogélng prezentacje
czterech grup stanowisk dotyczacych stosunkéw miedzy nauka
a teologig autorstwa I.G. Barboura. Konieczne jest zatem odeslanie
do tekstu zrédlowego, w ktéorym odnalez¢ mozna wiele cennych
spostrzezen odnoszacych sie do prezentowanego zagadnienia.

Y 1.G. Barbour, Jak uktadajg si¢ stosunki miedzy naukq a teologig? Cz. II, s. 15.

*  Por. L.G. Barbour, Jak uktadajg sig stosunki migdzy naukg a teologig? Cz. II,
s. 18.

* 1.G. Barbour, Jak uktadajq si¢ stosunki miedzy naukq a teologig? Cz. II,s. 17-18.
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Teologia nauki Michata Hellera

Michat Heller to polski duchowny katolicki, kosmolog, filozof,
teolog. Jako profesor nauk filozoficznych ,,specjalizuje si¢ w filozo-
fii przyrody, fizyce, kosmologii relatywistycznej oraz relacji nauka—
wiara. (...) Jako pierwszy Polak zostal w 2008 r. laureatem Nagrody
Templetona przyznawanej za pokonywanie barier migedzy nauka
areligia”®. Kluczowa z punku widzenia naszych rozwazan jest
koncepcja ,teologii nauki” jego autorstwa. Cho¢ idea ta posiada
juz ponad czterdziestoletnig historig, to jednak pierwszy konkret-
ny ksztalt nadany jej zostal na poczatku lat 90. ubieglego wieku®'.

Literatura obfituje w liczne definicje teologii. ,,Ich rézno-
rodnos¢ wynika z odmiennego akcentowania poszczegdlnych
elementdw, z jakich sklada si¢ proces teologicznego poznania™.
Warto zatem na samym poczatku zobaczy¢, gdzie akcent ten kta-
dzie M. Heller. Jego zdaniem ,,teologia jest naukowo zorganizowa-
ng refleksja nad wiarg religijna i jej trescig”™. Przez wiare religijna
rozumie on ,wiare konfesyjna, czyli wiare wyznawang przez pew-
ng wspolnote religijng’, ktora posiada ,przynajmniej wzglednie
dobrze okreslony zestaw przekonan religijnych (,,prawd wiary”),
tak by mozna bylo moéwic o tresci wiary™*. Swoje rozumienie na-
ukowosci teologii natomiast ogranicza gléwnie do uwag metodo-
logicznych, gdzie glownym wyrdznikiem jest ,,zaleznosci od wia-
ry w samym punkcie wyjscia. Wszystko inne moze (i powinno)
%0 Michat Heller, zrédlo: https://www.copernicuscenter.edu.pl/person/michal-
-heller/ (dostep: 22.02.2025).

Por. P. Polak, Teologia nauki w perspektywie metodologicznej, w: Teologia na-
uki, J. Maczka, P. Urbanczyk (red.), Copernicus Center Press, Krakow 2015,
s. 26.

2 T. Dzidek, P. Sikora, Natura teologii, s. 51.

> M. Heller, Nauka i Teologia - niekoniecznie na jednej planecie, s. 23.

M. Heller, Nauka i Teologia - niekoniecznie na jednej planecie, s. 24.
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by¢ poddane rygorom naukowego badania, ale w punkcie wyjscia
pozostaje otwarcie na przyjecie czego$ z zewnatrz (w teologii mowi
sie o przyjeciu Objawienia)™.

~Punkt wyjécia” stanowig dwa zrédta Objawienia: Pismo Swie-
te i Tradycja*. ,,Z chwila, gdy Zrédla zostaly ustalone, rozpoczyna
sie praca nad ich odczytaniem i interpretacja. Odbywa si¢ ona juz
przy pomocy zwyktych metod naukowych i jest bardzo rozbudo-
wana”*. Nie do pominigcia w teologicznym procesie poznawczym
jest rola Magisterium, ktére interweniuje w razie koniecznosci.
Ten ostatni aspekt stanowi specyficzny wyréznik teologii sposrod
innych nauk®.

Jakie cele stawia sobie ,teologia nauki’? ,Zadaniem teolo-
gii nauki jest spojrze¢ na nauke i jej osiggniecia w $wietle teolo-
gicznych poje¢ i wlasciwych teologii narzedzi po to, aby wydoby¢
z ,danych naukowych” to, czego metody naukowe ujawni¢ nie
mogg . Ponadto w ramach ,teologii nauki” proponowana jest
takze ,teologiczna aksjologia nauki” (nauka jako wartos¢ w uje-
ciu teologicznym) oraz ,teologiczna aksjologia pracy naukowej .
Istotne jest rowniez podkreslenie jednej kwestii: apologetyka nie
jest bezposrednim celem ,,teologii nauki”. Cho¢ w pewnym sensie
spelnia ona (lub moze spelnia¢) taka funkcje, to nadrzedny pozo-
staje jednak cel teologiczny®'.

Przedmiotem zasadniczym proponowanej dyscypliny teolo-
gicznej jest nauka. To trywialne wrecz stwierdzenie wymaga dopre-
cyzowania. Po pierwsze, chodzi o nauke ,taka, jaka jest; bez prepa-
% M. Heller, Nauka i Teologia - niekoniecznie na jednej planecie, s. 25.

M. Heller, Nauka i Teologia — niekoniecznie na jednej planecie, s. 29.
M. Heller, Nauka i Teologia - niekoniecznie na jednej planecie, s. 29.
% Por. M. Heller, Nauka i Teologia - niekoniecznie na jednej planecie, s. 30.
* M. Heller, Nauka i Teologia - niekoniecznie na jednej planecie, s. 13.

60 Zob. M. Heller, Nauka i Teologia - niekoniecznie na jednej planecie, s. 15.
' Por. M. Heller, Nauka i Teologia - niekoniecznie na jednej planecie, s. 39.
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rowania jej obrazu specjalnie do teologicznych celow”®?. Przyda¢

sie w tym maja filozofia nauki oraz historia nauki jako dyscypliny
pomocnicze. Filozofia nauki ma stanowi¢ ,solidne zaplecze” re-
fleksji teologicznej, natomiast historia nauki ma umozliwi¢ szero-
kg analize dynamicznych proceséw naukowych z uwzglednieniem
perspektywy historycznej®. Po drugie - ale nie mniej wazne — jest
zawezenie rozumienia pojecia nauki. Gléwny pomystodawca
omawianego projektu stwierdza: ,M6j wybdr pada na nauki przy-
rodnicze wraz z matematyka (to, co w jezyku angielskim okresla
764 Istniejg ku temu dwa powody: naukowe
kompetencje polskiego filozofa oraz wptyw gwaltownego postepu
nauk przyrodniczych na wspolczesny swiat®.

Dlaczego wlasnie ,teologicznym punktem odniesienia dla
teologii nauki winna by¢ teologiczna prawda o stworzeniu $wia-

sie mianem science)

ta przez Boga™*? Wszechs$wiat stanowi przeciez przedmiot badan
nauk przyrodniczych, ktérych celem jest jego zrozumienie. Jed-
nak metoda naukowa, biorac pod uwage caly jej potencjal, nie po-
zwala wyjs¢ poza obserwowany §wiat oraz sama siebie. Co wigcej,
naukowiec badajgcy prawa rzadzace wszechswiatem nie jest upo-
wazniony do postawienia pytania o ich pochodzenie w ramach
metody naukowej. Moze to uczyni¢ juz nie jako naukowiec, ale
jako czlowiek. A nie zapominajmy, ze nauke zasadniczo uprawiajg
ludzie. W tym kontekscie pomocne bedzie zobrazowanie omawia-
nego problemu konkretnym przykladem.

¢ M. Heller, Nauka i Teologia — niekoniecznie na jednej planecie, s. 39.

¢ Por. M. Heller, Nauka i Teologia - niekoniecznie na jednej planecie, s. 36-67.
¢ M. Heller, Nauka i Teologia - niekoniecznie na jednej planecie, s. 37.

% Por. M. Heller, Nauka i Teologia - niekoniecznie na jednej planecie, s. 37.

% M. Heller, Nauka i Teologia - niekoniecznie na jednej planecie, s. 39.
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Krzysztof Antoni Meissner, fizyk-teoretyk, profesor na Wy-
dziale Fizyki Uniwersytetu Warszawskiego, dzieli si¢ swoim do-
swiadczeniem. Warto przytoczy¢ jego wypowiedz:

Nauka (...) nie niesie ze soba sensu, nie niesie ze sobg sys-
temu wartosci. Jezeli wigc w nauce tego nie ma, a jest to dla
mnie istotne i wazne, to musze¢ si¢ zastanowi¢, gdzie tego
sensu powinienem szukac.

Po zastrzezeniu, ze dalsza jego wypowiedz nie jest wypowie-
dzig profesjonalnego fizyka, podejmuje temat zaistnienia praw rza-
dzacych wszech§wiatem:

Dlatego ze powstanie samo z siebie praw o tak niebywa-
tym pieknie (...), o takiej uniwersalnosci, ze wszystko, co
widzimy w $wiecie materialnym, podlega tym prawom
w sposdb bezwzgledny, tak samo dzialajacy w réznych
czasach, tak samo dzialajacy na krarncach tego, co widzimy
we wszech$wiecie, i tego, co widzimy tutaj, wydaje mi sie
tak dziwne, tak niezrozumiale... Nie moge tego skwitowa¢
stowami: tak jest, bo tak jest. (...) Takie niebywale zorga-
nizowanie wszystkiego wskazuje dla mnie jednoznacznie
na istnienie transcendencji. To jest tylko ten jeden punkt
styku: $wiat materialny opisujg prawa fizyki i one dotykaja
czego$, co 6w $wiat materialny przekracza. (...) To jest ten
jeden punkt, w ktérym bym powiedzial: $wiat materialny
nie jest wszystkim, co istnieje®.

Wydaje si¢, ze to wlasnie ten punkt stanowi potencjalne miejsce
spotkania teologii i nauki w mys$l projektu ,teologii nauki” autor-
stwa ksiedza-kosmologa®®. Nie mozna w tym kontekscie pomingé

¢ K.A. Meissner, Fizyk w jaskini swiatéw, t. 389, Biblioteka ,Wiezi’, Warszawa

2023, s. 357-358.

¢ Por. M. Heller, Nauka i Teologia - niekoniecznie na jednej planecie, s. 39-40.
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jednej waznej uwagi. W calym przedsiewzigciu ,,metodologiczna
granica migdzy teologia a naukami musi by¢ przestrzegana. Teo-
logia nauki ma wzbogacac¢ teologie, a nie nauki”®. Wigze sie z tym
jednak pewien problem. Pawel Polak zauwaza, ze cho¢ ,,koncepcja
Michata Hellera zostata zinterpretowana w duchu interdyscypli-
narnosci’”’, to jednak biorac pod uwage dotychczasowe deklara-
cje »trudno wciaz rozstrzygnad, jakie dokladnie ramy wspdtpracy
moglyby by¢ dla niej odpowiednie: dziatalno$¢ multidyscyplinar-
na, interdyscyplinarna czy wreszcie transdyscyplinarna™. Jak wi-
da¢, sprawa wymaga doprecyzowania. Trudno takze zaklasyfiko-
wac ,teologie nauki” w jej obecnym ksztalcie do jednego z dwoch
modeli proponowanych przez I.G. Barboura umozliwiajacych sci-
sta wspdlprace: dialogu czy integracji™.

Koncepcja ,teologii nauki” polskiego duchownego doczeka-
fa si¢ juz co najmniej kilku opracowan”. Nie brakuje wérdd nich
réwniez krytycznych gloséw, gléwnie natury metodologicznej™,
ale nie tylko. Jednym z nich jest pytanie o koniecznos¢ projek-
towania nowej dyscypliny teologicznej, skoro ,wewnatrz teologii
% M. Heller, Nauka i Teologia — niekoniecznie na jednej planecie, s. 40.

7 P. Polak, Teologia nauki w perspektywie metodologicznej, s. 35.

' P. Polak, Teologia nauki w perspektywie metodologicznej, s. 39.

72 Zob. ,Mozliwosci dialogu’, s. 235 i n.

Wirdd nich warto wymieni¢ miedzy innymi: W. Macek, Teologia nauki
wedtug ksigdza Michala Hellera, Wydawnictwo Uniwersytetu Kardynata
Stefana Wyszynskiego, Warszawa 2010; T. Pabjan, Michata Hellera koncepcja
teologii nauki, ,Tarnowskie Studia Teologiczne” 2022, t. 41, nr 1, s. 89-110;
Teologia nauki, J. Maczka, P. Urbanczyk, Copernicus Center Press, Krakow
2015; M. Heller, Nauka i Teologia — niekoniecznie na jednej planecie, Coper-
nicus Center Press, Krakdw 2019.

Ze wzgledu na charakter niniejszej pracy nie zostang one tutaj omdwione.
Niemniej jednak warto skorzysta¢ z pozycji wymienionych w powyzszym
przypisie. Jako dodatkowy mozemy wskaza¢: J. Turek, Metodologiczne ogra-

niczenia prob unaukowienia teologii, ,Roczniki Filozoficzne” 2001, t. 59, nr
2,5.53-69.
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istnieje juz odpowiednie narzedzie, znane jako miejsce teologicz-
ne, pelnigce dokladnie taka rolg, jaka stawia si¢ przed rozwazanym
projektem™”. Zreszta sam autor zachowuje stosowny dystans wo-
bec wlasnego pomystu:

Mam $wiadomo$¢ tego, ze nowego dzialu nauki nie mozna
po prostu zaprojektowaé (odnosi si¢ to takze do teologii).
Nauki rozwijaja sie przez tworzenie nowych sytuacji pro-
blemowych, a one stosunkowo rzadko wynikajg z pomy-
stéw jednego autora. Tym bardziej, ze zagadnienia, ktére
jestem sklonny zaliczy¢ do teologii nauki, i tak dotychczas,
w taki czy inny sposob, byly rozwazane w teologii. By¢
moze wiec mdj ,projekt” polega jedynie na tym, by pew-
ne wyodrebnic z teologii i rozwazaé je w $cistym kontakcie
z naukami, co usprawiedliwialoby wspélny naglowek ,teo-

logia nauki™”®.

Niepewna jest przyszlos¢ proponowanej przez polskiego du-
chownego nowatorskiej dyscypliny teologicznej. Pewne jest jednak
to, ze idea ,,teologii nauki” stworzyla pewnego rodzaju ,,nowg sy-
tuacje problemowy’, ktéra domaga sie dalszych badan. Warto na
koncu podkresli¢ troske Hellera o przyszlo$¢ nie tyle wlasnej idei,
co teologii w ogodle, wyrazona w stowach: ,,(...) wazne jest to, by
teologia dotrzymywata kroku wspoétczesnosci™. Zwlaszcza w ob-
liczu wyzwan, jakie stawia dynamicznie rozwijajacy si¢ naukowy
obraz $wiata. Jednym z takich wyzwan, ktére w naszej ocenie za-
stluguja na szczegdlng uwage, jest neuroteologia.

7 L. MScistawski, Wartos¢ kontyngencji, w: Teologia nauki, s. 72.
¢ M. Heller, Nauka i Teologia - niekoniecznie na jednej planecie, s. 16.
77 M. Heller, Nauka i Teologia - niekoniecznie na jednej planecie, s. 16.
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Podsumowanie

Papiez Franciszek w liscie Ad theologiam promovendam wzy-
wa do tego, aby wspdlczesna teologia ,stala si¢ teologia funda-
mentalnie kontekstualng” (ATP 4). Zaprezentowana w niniejszym
artykule idea ,teologii nauki” autorstwa M. Hellera stanowi przy-
kfad préby wiaczenia teologii w ,,sie¢ relacji” z innymi dyscyplina-
mi naukowymi i innymi rodzajami wiedzy. Jak si¢ okazuje, jest to
zadanie niefatwe. Nastrecza ono wielu wyzwan chociazby natury
epistemologicznej, ktére by¢ moze uda si¢ z czasem przezwycie-
zy¢. Podejmowanie niejako wcigz na nowo dialogu teologii i na-
uki jest niewatpliwie waznym i aktualnym problemem. Nie mniej
wazna jest takze inna kwestia.

Jednym z wyréznikéw teologii sposréd innych dyscyplin na-
ukowych jest nieustanne odwotywanie si¢ do Zrédet Objawienia,
ktérymi sg Pismo Swiete i Tradycja. W $wietle postulatu papieza
o to, by wspolczesna teologia ,nie zamykala si¢ w autoreferen-
cyjnosci” (por. ATP 5), a refleksja teologiczna rozwijala si¢ me-
toda indukcyjng (por. ATP 8), pojawiaja si¢ istotne pytania. Co
dokladnie oznacza autoreferencyjno$¢ w odniesieniu do teologii?
Jaka jest rola Tradycji w tak ujetym poznaniu teologicznym? Czy
takie podejscie nie grozi porzuceniem jednego z dwoch gléwnych
zrédet Objawienia? Pytania te pozostajg otwarte.

Na sam koniec warto przywolac stowa $w. Jana Pawta II, ktory
w liscie apostolskim Inter munera Academiarum, skierowanym do
Papieskiej Akademii Teologicznej niespelna ¢wier¢ wieku weze-
$niej, napisal: ,,Prymarne zadanie teologii wspolczesnie polega na
promowaniu dialogu miedzy Objawieniem a doktryng wiary oraz
na proponowaniu coraz glebszego rozumienia tegoz”’®. Franciszek

78 Jan Pawel II, List apostolski Inter munera Academiarum, http://www.va-

tican.va/content/john-paul-ii/en/apost_letters/1999/documents/hf_jp-
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zacheca teologéw do wyjscia na zewnatrz. Papiez Polak natomiast
do wejscia w glab. Sa to dwa wazne wskazania, ktére si¢ wzajemnie
uzupelniaja.

»Rewolucja kulturowa” dialogu teologii i nauki?
Abstrakt

W liscie apostolskim motu proprio Ad theologiam promovendam pa-
piez Franciszek wezwal teologéw do zmiany paradygmatu, postulu-
jac, aby wspolczesna refleksje teologiczna cechowalo podejscie o fun-
damentalnie kontekstualnym charakterze. Niniejszy artykul stanowi
odpowiedZ na te sugestie. W tym celu podjeto analize tego zagad-
nienia w odniesieniu do relacji teologii z naukami przyrodniczymi.
Wspolczesnie mozemy wskazad szerokie spektrum pogladéw na ten
temat: od konfliktu po integracje. Przedstawiono zatem gltéwne gru-
py stanowisk dotyczacych tej problematyki. Zaprezentowano takze
koncepcje ,teologii nauki” Michala Hellera, ukazujac jednoczesnie
ztozono$¢ problemu oraz rozwigzanie, ktére wymaga dalszego roz-
woju.

Stowa kluczowe: Franciszek, teologia kontekstualna, teologia nauki,
nauki przyrodnicze, dialog, Objawienie, stworzenie

-ii_apl_19990128_inter-munera-academiarum.html (dostep: 9.01.2025) nr 5
(ttum. wiasne).
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A “cultural revolution” of the dialogue between
theology and science?
Abstract

In the apostolic letter motu proprio Ad theologiam promovendam,
Pope Francis calls on theologians to rethink the theological
paradigm, advocating for a fundamentally contextual approach
to contemporary theological reflection. This article responds
to this suggestion by examining the issue in the context of the
relationship between theology and science. Today, perspectives on
this relationship range from conflict to integration. Consequently,
the main positions on the matter are outlined. Additionally, Michat
Heller’s concept of a theology of science is discussed, highlighting
both the complexity of the issue and a potential solution — one that,
however, requires further development.

Keywords: Pope Francis, contextual theology, theology of science,
science, dialogue, Revelation, creation
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Jasnogérskie Sluby Narodu Polskiego
wyrazem teologii kontekstualnej

Wprowadzenie

°
ycie ludzkie jest wielka tajemnicg. Dostarczajac cztowieko-
wi chwil radosci i smutku, sukceséow oraz porazek, naro-

dzin czy $mierci, wojny badz pokoju, sprawia, ze pytanie
o sens i celowo$¢ istnienia na ziemi pozostaje niezmienne, mimo
zmieniajacych sie okolicznosci. Dotyczy to wszystkich i kazdego
z osobna, niezaleznie od pochodzenia, szerokosci geograficznej,
wyksztalcenia czy statusu spolecznego. Kazdy zapewne chociaz
raz w zyciu wzniost sie duchem ponad doczesnos¢, szukajac tego,
co nieskonczone i wieczne. W ten sposdb szuka cztowiek Praw-
dy. Szukajac za$ Prawdy, szuka Boga, nawet jesli nie zdaje sobie
z tego sprawy. Wynika to stad, ze u poczatku zycia kazdego czlo-
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wieka jest wolna decyzja Boga o powotaniu go do istnienia (por
Jr 1, 5-8). Zatem ten, kto prawdziwie ,chce zrozumie¢ siebie do
konca - nie wedle jakich$ tylko doraznych, czesciowych, czasem
powierzchownych, a nawet pozornych kryteriéw i miar swojej
wlasnej istoty — musi, jak uczy Jan Pawel II, ze swoim niepokojem,
niepewnosci, a takze slaboscia i grzesznoscia, ze swoim Zyciem
i $miercig przyblizy¢ si¢ do Chrystusa. Musi niejako w Niego wejs¢
[...], aby siebie odnalez¢™.

Droga tajestitrudna, i prosta. Wymaga wysitku i wyrzeczenia,
ale cztowiek nigdy nie jest na niej sam. Co wiecej, mozliwa do po-
konania stata si¢ nie dzigki wysitkowi ludzkiemu, ale mitosierne-
mu wyj$ciu Boga ku nam, gdy Jednorodzony Syn Bozy narodzit sie
z Maryi Dziewicy i stal si¢ Cztowiekiem. To w Jezusie Chrystusie
Bog najpelniej przeméwit do cztowieka (por. Hbr 1, 1-2) i ,,po-
zwolil si¢ w swoim milosnym samoudzielaniu da¢ si¢ odkry¢!™.
I tak tez si¢ dzieje. Czlowiek moze uczy¢ si¢ Boga, poznawaé¢ Go
dzieki sakramentom, modlitwie, Bozemu Stowu czy codzienne-
mu dos$wiadczeniu. Podejmujac wysilek studium teologii, nie tyl-
ko zdobywa istotng wiedze o Bogu, ale takze ,,zdobywa” samego
Boga, ktory odtad staje si¢ sensem i trescig jego zycia.

Z tego powodu, przez wieki, czlowiek uprawia teologie.
Ona prowadzi go do poznania Boga bedacego istotg jego zycia’.
W ostatnim czasie papiez Franciszek zachecit Kosciot do podjecia
nowej metody teologicznej — fundamentalnie kontekstualnej, kto-
ra, wyprowadzona z doswiadczenia ludzkiego i zbadana w $wietle
Bozego Stowa, ma poméc wspolnocie Kosciota wyjs¢ do $wiata
z Dobrg Nowing o Jezusie Chrystusie. Niniejszy artykut jest proba

' Jan Pawel II, Encyklika ,,Redemptor hominis” o Odkupicielu cztowieka, w: En-
cykliki Ojca Swigtego Jana Pawla IT, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2009, nr 10.
A.A. Napiorkowski, Niezbywalnos¢ teologii, Bernardinum, Pelplin 2023, s. 9.
Por. A.A. Napiorkowski, Niezbywalno$¢ teologii, s. 10.
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przyblizenia mysli Franciszka zawartej w motu proprio Ad theolo-
giam promovendam i ukazania, ze idea, do ktorej zaprasza papiez,
w swej istocie przypomina Jasnogdrskie Sluby Narodu Polskiego
z 26 sierpnia 1956 roku. Wydarzenie to moze w praktyczny sposdb
wyrazi¢ zamyst Ojca Swigtego zawarty we wspomnianym liécie.

W kierunku teologii
,2fundamentalnie kontekstualnej”

Baczna obserwacja przemian dokonujacych si¢ w ramach
teologii prowadzi do wniosku, ze zaréwno sam termin, jak i ro-
zumienie calej dziedziny nauki znaczaco ewoluowaty w historii.
Pierwsze odniesienia wzgledem teologii mozna odnalez¢ juz u or-
fikow, ktdrzy utozsamiali jg z poetyckimi opowiesciami o réznych
béstwach, znajdujacymi si¢ w przekazie autoréw mitycznych
i historycznych®. Chrzescijanskie rozumienie terminu przypisuje
sie Orygenesowi, wedtug ktérego ten uprawia teologie, kto méwi
o Bogu i Chrystusie, wyznaje wiare oraz oddaje cze$¢ Trojjedyne-
mu Bogu’. Najogdlniej méwigc - starozytne ujmowanie teologii
identyfikowane byto z nauczaniem i uzasadnianiem wiary jako
»konieczno$ci wynikajacej z postannictwa Kosciota oraz odpo-
wiadajacej dazeniu kazdego cztowieka do zrozumienia otaczajacej
go rzeczywistosci, takze i tej, o ktérej méwi mu wiara™.

Techniczne ujecie terminologii teologii zawdzieczamy Abelar-
dowi. W licznych dzielach, tj. Theologia christiana, Introductio ad

*  Por. E. Wojcik, Teologia, w: Encyklopedia katolicka, t. 19, Wydawnictwo KUL,
Lublin 2013, kol. 655-657.

*  Por. R. Kaminski, Metodyka przygotowania prac promocyjnych z teologii
praktycznej, Wydawnictwo Unitas, Siedlce 2017, s. 29; W. Granat, Dogmaty-
ka katolicka, Tom wstepny, Lublin 1965, s. 8-9.

¢ A. Zuberbier, Teologia, w: Stownik teologiczny, A. Zuberbier (red.), wyd. II
rozszerzone, Ksiegarnia $w. Jacka, Katowice 1998, s. 587.
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theologiam, Epitome theologiae christianae, dokonal on wstepnej
klasyfikacji teologii. Pézniej, dzigki zakladanym na uniwersyte-
tach wydzialom teologicznym, nastapilo utrwalenie jej nazewnic-
twa, ktore od XIII wieku szeroko si¢ upowszechnilo i zachowalo
swoja tre$¢ jako systematyczng nauke o Bogu’. Wyszczegolnic tutaj
nalezy $redniowieczng teologie scholastyczng, opierajaca sie w in-
terpretacji Objawienia na starozytnej filozofii greckiej (platonskiej
i arystotelesowskiej). Ona bowiem wywarta niematy wplyw na
ksztaltowanie si¢ mysli teologicznej w Kosciele w dalszych stule-
ciach®. W okresie nowozytnym teologia podzielila si¢ na wiele dys-
cyplin szczegdtowych, wérdd ktorych wymienia sie¢ m.in. teologie
ascetyczng i mistyczng (XIV/XV w.), teologi¢ moralng (XVI w.),
teologie fundamentalng i dogmatyczng (XVI i XVI w.) oraz teolo-
gie pastoralng (XVIII w.)’. Przetomem i zarazem novum w upra-
wianiu teologii okazal si¢ by¢ Sobér Watykanski II.

Wedtug wskazan Vaticanum II teologia charakteryzuje sie pew-
nymi wlasciwosciami, ktére jednoczesnie ukazuja jej cechy struktu-
ralne i zadanie, jakie ma do spelnienia'. Po pierwsze, powinna ona
»opierac sie — jakby na trwalym fundamencie - na spisanym stowie
Bozym w lacznosci ze $wieta Tradycjg™'!. Po drugie, winna uwypu-
kli¢ wkiad Ojcéw Kosciota w doktadnym przekazaniu i wyjasnieniu

7

Por. R. Kaminski, Metodyka przygotowania prac promocyjnych z teologii prak-

tycznej.

8 Por. E. Morawiec, Uwagi o scholastycznym nurcie filozofii w Sredniowieczu,
»Lodzkie Studia Teologiczne” 1999, nr 8, s. 119-138. O koniecznosci studium
filozofii jako podstawowy i nieodzowny element w strukturze studiéw teolo-
gicznych zob. Jan Pawel II, Encyklika ,,Fides et ratio” o relacjach miedzy wiarg
a rozumem, w: Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawla II, Wydawnictwo Znak,
Krakow 2009, nr 57-63.

®  Por. A. Zuberbier, Teologia, w: Stownik teologiczny, s. 588.

1 Por. A. Zuberbier, Teologia, w: Stownik teologiczny, s. 588-589.

Sobér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei Ver-

bum, nr 24.
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wszelkich prawd objawionych, wlaczajac w to historie dogmatéw
oraz odniesienia do historii Ko$ciofa. Nastepnie potrzeba, aby
teologia wyrazata Scisly zwigzek dziejow zbawienia z wszelkimi
czynno$ciami liturgicznymi i zyciem Kosciota, a na koncu uczyla
takze ,,rozwigzywania ludzkich probleméw w $wietle Objawienia
poprzez zastosowanie wiecznych prawd do zmiennych warunkéw
ludzkiego zycia i glosita je w sposdb zrozumialy dla wspotczesnego
cztowieka™?. Wszystko z uwzglednieniem uwarunkowan poszcze-
golnych kultur, do ktérych dociera Dobra Nowina'.

Takie stanowisko Soboru pozwolito nie tylko doglebnie spoj-
rzec¢ narzeczywistos¢ samego Kosciola, ale takze przyja¢ konkretna
postawe wobec otaczajacego $wiata. ,,Zaowocowalo to — zdaniem
0. Napidrkowskiego — poteznym rozkwitem nauk teologicznych”.
Pisze on: ,,Swiadectwem jest cala plejada réznych nowych kierun-
kow w teologii. Te nowe nurty teologiczne s3 aktualnie weryfiko-
wane, poglebiane badz odrzucane. Niemniej jednak wszystkie s
przejawem i proba przyblizenia tych wspanialych i ogromnych
dobr duchowych - zawartych w Kosciele, a ofiarowanych przez
Jezusa Chrystusa — wspolczesnemu czlowiekowi i catej ludzkosci
wszystkich czasow i szerokosci geograficznych™.

Przepowiada¢ Dobrg Nowine calemu $wiatu jest wezwaniem
dawnym i ciggle nowym. Juz Jezus zostawil 6w nakaz swoim
uczniom, méwigc: ,1dzcie na caly $wiat i gloscie Ewangeli¢ wszel-
kiemu stworzeniu!” (Mk 16, 15). Niemniej w ostatnich dziesie-
cioleciach, kiedy dostrzegalne s3 ogromne przemiany kulturowe
i technologiczne, a funkcjonowanie w zglobalizowanym spote-

2 Por. Sobor Watykanski II, Dekret o formacji kaplatiskiej Optatam totius, nr 16.

3 Por. Sobor Watykanski II, Dekret o misyjnej dziatalnosci Kosciota Ad gentes
divinitus, nr 22.

" A.A. Napiorkowski, Teologie XX i XXI wieku, Wydawnictwo WAM, Krakéw
2016, s. 15.
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czenstwie jest utrudnione, bo mimo pozornej bliskosci nie czyni
ono ludzi bra¢mi'®, Ewangelia w swej niezmiennej tresci musi by¢
W nowy sposob gloszona wspolczesnym ludziom, bowiem w cza-
sach, w jakich przyszlo zy¢, mozna ,doswiadczy¢ nie tylko epoki
zmian, ale zmiany epoki™. Stad tez usilny apel Franciszka, aby
Koscidt - bedacy wspdlnoty ,wyruszajaca w droge” i docierajaca
do ludzkich peryferii’, wspdlnotg dajaca uprzywilejowane miej-
sce ubogim'®, wyrazajaca troske o caly stworzony $wiat', a takze
podejmujacy dialog z ludzmi wszystkich religii i narodowosci bez
wylaczania kogokolwiek® - stawal sie Kosciotem upodabniajacym
sie do Chrystusa dobrego Pasterza poszukujacego zagubionej owcy
(por. Lk 15, 1-7) czy milosiernego Samarytanina udzielajacego po-
mocy blizniemu znajdujacemu si¢ w potrzebie (por. Lk 10, 25-37).
Takie zalozenia beda mogly by¢ urzeczywistnione wowczas, gdy
nie tylko sam Kosciol w poszczegolnych jego czlonkach stawi czota
wyzwaniom, jakie stawia dzisiejszy $wiat, ale rwniez mysl teolo-
giczna podazy droga wspotbrzmiaca z przyjetymi zatozeniami. W
zwiazku z powyzszym Franciszek zaprasza Lud Bozy do przyjecia
nowej koncepcji teologii, tzw. kontekstualnej*', gdyz jedynie teolo-
gia ,wychodzaca” moze wspolgrac z Kosciolem synodalnym, misyj-
nym, wychodzacym (ATP 3). Papiez uzasadnia owg mysl nastepu-
Por. Benedykt XV1, Encyklika ,,Caritas in veritate” o integralnym rozwoju ludz-
kim w milosci i prawdzie, w: Encykliki i adhortacje Ojca Swigtego Benedykta
XVI, Wydawnictwo AA, Krakéw 2019, nr 19.
¢ Franciszek, Przemdwienie do Kurii Rzymskiej, 21 grudnia 2019 r.

17" Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, nr 46.
Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, nr 197-201.

¥ Zob. Franciszek, Encyklika ,,Laudato si”. W trosce o wspélny dom.

Zob. Franciszek, Encyklika ,,Fratelli tutti”. O braterstwie i przyjazni spolecznej.

2! Zob. Franciszek, Lettera Apostolica in forma di «motu proprio» del sommo
Pontefice Ad theologiam promovendam, https://www.vatican.va/content/fran-
cesco/it/motu_proprio/documents/20231101-motu-proprio-ad-theologiam-

-promovendam.html (dostep: 10.02.2025), dalej: ATP.
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jaco: ,,Nie zadawalajcie sie teologia uprawiang przy biurku. Niech
waszym miejscem refleksji beda granice. [...] Dobrzy teologowie,
podobnie jak dobrzy duszpasterze, pachng ludzmi i ulica, a swoja
refleksja wylewaja oliwe i wino na rany ludzi” (ATP 3).

Prezentowana idea jest swoistym zwrotem od teologii spe-
kulatywnej ku fundamentalnie kontekstualnej, interpretujacej
Ewangelie w konkretnych warunkach zycia poszczegoélnych oséb,
uwzgledniajacej réznorodno$¢ uwarunkowaé geograficznych,
spolecznych i kulturowych, ktérej pierwszorzednym punktem
odniesienia jest wydarzenie Wcielenia Bozego Syna - ,,Jego wej-
$cie w kulture, w sposoby rozumienia §wiata i w tradycje religijne
ludu” (ATP 4). Tak pojmowana teologia ma by¢ przestrzenia roz-
wijania kultury dialogu i spotkania z otaczajagcym $wiatem przeja-
wiajgcym si¢ w roznorodnoéci tradycji, rodzajami wiedzy, wyznan
czy religii. To w konicu nawigzywanie sieci relacji z wszystkimi -
wierzacymi i niewierzacymi, to podjecie transdyscyplinarnego
dialogu z wszelka wiedza naukows, filozoficzng, artystyczng i hu-
manistyczng (ATP 2).

Franciszek wzywa do przyjecia nowego stylu teologii z tej ra-
cji, aby nie byla ona sztuka uprawiang w oderwaniu od rzeczywi-
stego zycia cztowieka, aby nie zamykala si¢ w autoreferencyjnosci,
przez co stawala by sie wyizolowang, abstrakcyjna i nieistotna,
lecz aby nabierala ciggle wymiaru sapiencjalnego, tzn. ukierunko-
wujacego zdobywang wiedze ku rzeczywistej Madrosci spajajacej
Prawde i Mito§¢ w ,,nierozerwalnym zwigzku”. Wszakze nie jest
mozliwym poznanie Prawdy bez rzeczywistego praktykowania
Mitosci. Stad poznaniu transcendentnemu winno nieustannie to-
warzyszy¢ pelne milosierdzia pochylenie si¢ nad losem drugiego
oraz uwazne wsluchanie si¢ w glos ludu. Tak ujeta teologia jest
polaczeniem teorii z praktyka, poznaniem Objawienia Bozego
z doswiadczeniem konkretnej osoby ludzkiej, przyjrzeniem sie
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réznym sytuacjom i kontekstom zycia czlowieka i rozpatrzeniem
ich w $wietle Ewangelii Jezusa Chrystusa, aby dzigki wlasciwie roz-
poznanym znakom czasu mozna byto prowadzi¢ ludy i narody do
uczestnictwa ,w zbawczym wydarzeniu Boga-agape, objawiajace-
go si¢ w Jezu sie Chrystusie”(ATP 5-8).

Przedstawiony przez Franciszka nowatorski paradygmat teo-
logiczny nie doczekal si¢ jeszcze szczegdtowego opracowania.
Wprawdzie pojawiaja si¢ opinie wyrazajace watpliwosci i zanie-
pokojenie, jakoby prezentowana koncepcja miataby prowadzi¢ do
skrajnego relatywizmu, subiektywizmu czy sytuacjonizmu w upra-
wianiu teologii®, to jednak na ostateczng jego oceng jest zdecydo-
wanie za wczednie. Kazdy glos zabierany w dyskusji jest istotny,
niemniej wazne jest, aby bylo to stanowisko przemyslane, podyk-
towane rzeczywistg troska o dobro wspdlnoty Kodciota. W niniej-
szym artykule odwoluje si¢ do mysli papieza z Argentyny dlatego,
ze przedstawiana przez niego koncepcja przez analogie obrazuje
istotne dla Polski wydarzenie, jakim byty Jasnogorskie Sluby Naro-
du Polskiego zlozone na Jasnej Gorze 26 sierpnia 1956 roku.

Teologia kontekstualna
na przykladzie Jasnogérskich Slubéw Narodu

Odnoszac si¢ do zagadnienia Wielkiej Nowenny w duszpaster-
skiej postudze kard. Stefana Wyszynskiego, ks. J. Zawadka MIC
wyrazil osobliwg refleksje: ,My$l o $lubach jasnogoérskich nie
powstala za biurkiem, jako jedna z koncepcji teologicznych, lecz
w potrzebie, na kolanach i modlitwie, w sytuacji represji, po uwie-

2 Zob. ]. Stomka, Nowy paradygmat teologii, https://wiez.pl/2024/04/25/nowy
-paradygmat-teologii/ (dostep: 10.02.2025); W. Giertych, Scholastyka na kata-
falku?, https://wiez.pl/2024/05/23/scholastyka-na-katafalku/ (dostep: 10.02.2025).
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zieniu prymasa’®. Uwaga, zanotowana w 2011 roku, niezwykle
koresponduje z nauczaniem Franciszka, ktére powyzej zostato
pokrétce zarysowane. Ostroznie mozna wnioskowa¢, ze to, co
w danych wspdlnotach koscielnych i narodowych rodzilo sie nie-
jako spontanicznie i wytyczato $ciezki dzialalnosci pastoralnej,
dzisiaj stawia si¢ jako norme uprawiania teologii. Wyartykutowa-
na przez Ojca Swietego idea kontekstualnosci w teologii wydaje
sie by¢ nowa i rewolucyjng, niemniej jednak w zyciu Ko$ciola ist-
niala wczesniej.

Aby jak najlepiej uja¢ poruszona kwestie, nalezy najpierw od-
wola¢ si¢ do §lubow krélewskich Jana Kazimierza, ktore stanowily
punkt odniesienia dla odnowionych i poszerzonych Jasnogérskich
Slubéw Narodu Polskiego. W obydwu przypadkach kontekst hi-
storyczny, spoleczny i religijny odgrywal niebagatelna role.

Sluby lwowskie, zlozone 1 kwietnia 1656 roku, poprzedzi-
ty liczne wydarzenia, ktére wprost sklonity Jana Kazimierza do
obrania Maryi za Krélowa Korony Polskiej wraz z ksigstwami:
litewskim, ruskim, pruskim, mazowieckim, zmudzkim, inflanc-
kim, smolenskim oraz czernichowskim. Rzeczypospolita Obojga
Narodéw doznawala ogromnych nieszczes¢. W 1648 roku roz-
poczelo si¢ powstanie kozackie, bedace swoista wojna domowsa.
Nastepnie pograzone w walkach panstwo zaatakowata Moskwa,
zagarniajac Polock, Mohylew i Smolensk (1654 r.) oraz Minsk
i Wilno w 1655 r. W tym tez roku luteranska armia Karola X
Gustawa zaatakowala Rzeczpospolita od Pomorza Zachodniego
i Inflant. ,,Caly kraj zostal pograzony w chaosie. Szwedzi dokony-
wali zniszczen na ogromng skale, co niebawem zostalo kojarzone

» ] Zawadka, Wielka Nowenna w koncepcji duszpasterskiej Prymasa Wyszy#i-
skiego. Zarys problematyki pastoralno-historycznej, ,Warszawskie Studia Teo-
logiczne” 2011, t. 24, nr 1, s. 244.
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jako potop szwedzki’**. Ponadto, doli Ojczyzny nie przystuzyty sie
zdradzieckie postawy wplywowych magnatéw i szlachty oraz ucisk
chtopéw polskich. Ich bieda nierzadko postrzegana byla jako jed-
na z przyczyn upadku panstwa.

Cudowna obrona Jasnej Gory stala si¢ symbolem wiary w od-
zyskanie wolnosci i przyczynkiem do zawierzenia Ojczyzny Naj-
$wietszej Maryi Pannie. Krol Jan Kazimierz zlozyl w katedrze
Iwowskiej uroczyste sluby bedace swoistym aktem religijnym wy-
plywajacym ze szlachetnych pobudek oraz glebokiej wiary. Jed-
noczes$nie zawieral on wazkie przeslanie spoleczne, moralne i po-
lityczne®. Sluby krélewskie nalezy takze uzna¢ za szczegélny akt
wspolnotowy i koscielny, gdyz ,w $wietle wczesnych zalozen i re-
aliow eklezjalnych oraz politycznych akt krélewski, bedac na pew-
no aktem politycznym o no$nosci panstwowej i narodowej, moze
by¢ traktowany jako akt eklezjalny, gdyz byl spetniony nie tylko
w obecnosci biskupdw, ale takze przy ich bezposrednim udziale
i odnosit si¢ do ich odpowiedzialnosci eklezjalnej”*. Ow wydarze-
nie zapoczatkowalo wigc w narodzie praktyke aktéw zawierzenia,
ktore przez obranie Najswietszej Maryi Panny jako szczegélnej

2 J. Mazur, Nardd ujrzat swojg Krélowg... Od slubéw Iwowskich i jasnogorskich

do aktu zawierzenia Matce Bozej. Szkic religijno-spoteczny, Paulinianum, Cze-
stochowa 2016, s. 23nn.

»  Por. J. Mazur, Naréd ujrzat swojg Krdlowg... Od slubow Iwowskich i jasno-
gorskich..., s. 30-31. Por. A.F. Dziuba, Zwycigska czy cudowna obrona Jasnej
Gory? Przestanie moralne, w: Przestanie Jubileuszu 350-lecia zwycigskiej obro-
ny Jasnej Gory, Z.S. Jabtonski (red.), Paulinianum, Jasna Géra-Czestochowa
2005, s. 87.

% J. Krolikowski, Spoteczne tresci Aktow Jasnogorskich, w: Jasnogorska Matka
i Naréd. Z Bogurodzicg ku polskiej wolnosci mysli i czynu, M. Chmielewski
(red.), Polskie Towarzystwo Mariologiczne, Wydawnictwo Polihymnia, Cze-
stochowa 2018, s. 74.
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Oredowniczki i Posredniczki wyrazaja wole ,,przyjecia Boga i Jego
dzialania w dziejach koscielnych i narodowych™.

W 300. rocznice $lubéw Iwowskich na Jasnej Goérze miato
miejsce ich odnowienie. Sluby Jasnogdrskie uroczyscie ztozone
26 sierpnia 1956 roku zapisaly si¢ na kartach historii Kosciola
polskiego i calej Ojczyzny wielkimi zgloskami. Milionowy ttum
wiernych, zgromadzony przed szczytem jasnogorskim, stal sie
podmiotem $lubow, reprezentujac w ten sposob caly Naréd. Lud
zgromadzony przed obliczem Pani Czgstochowskiej, pod prze-
wodnictwem biskupéw, wotal o nowg wolnos¢ - podobnie jak
przed laty — od nieprzyjaciela nacierajacego z zewnatrz oraz tego,
ktory walczy w duszy poszczegolnego czlowieka. Prymas Wyszyn-
ski nieomylnie skierowal wzrok wszystkich w kierunku Maryi,
bowiem wiedzial, ze ,,Krélowa Polski uznawana jest za najbardziej
popularng posta¢ w zyciu Narodu”, a ,oddzialywanie Jasnej Goéry
na zycie Narodu nie da si¢ sprowadzi¢ do plytkiej dewocji. Jasna
Gora jest wewnetrznym spoiwem zycia polskiego, jest sila, kto-
ra trzyma Naréd caly w pokornej, a mocnej postawie wiernosci
Bogu, Kosciolowi i jego hierarchii. Krélowa Polski prowadzi Na-
réd do Syna swego i Jego Kosciota™®.

77 J. Krélikowski, Spofeczne tresci Aktéw Jasnogérskich..., s. 78. Sluby byty wie-
lokrotnie ponawiane tak w Polsce, jak i na emigracji. Nar6d $wiadomy byt
niewypelnienia ztozonych przyrzeczen i wlasnie w tym upatrywal kleski
Rzeczypospolitej, ktorg zaborcy podzielili miedzy siebie. Upadek obyczajow
byl namacalnym znakiem niedotrzymania obietnic. Wzmozony kult Maryi
Krolowej Polski mial stawa¢ si¢ noé$nikiem porzadkowania zycia spoteczno-
-politycznego, a przez to droga do odzyskania niepodlegtoéci. Zob. Z.S. Ja-
blonski, Krolewskie korzenie Jasnogorskich Slubéw Narodu, w: Jasna Géra.
Bliska i daleka. Ze studiow nad Sanktuarium Narodowym, Z.S. Jablonski
(red.), Poligrafia Inspektoratu Towarzystwa Salezjanskiego, Jasna Géra-Czg-
stochowa 2004, s. 64 nn.

2 S. Wyszynski, Wszystko postawitem na Maryje, Wydawnictwo Soli Deo, War-
szawa 2007, s. 117.



262 ‘l tukasz Filipiuk OSPPE

Przynagleniem do zlozenia §lubéw inicjujacych wielkg odno-
we zycia religijnego w Polsce byla niezwykle trudna sytuacja Ko-
$ciola. Przyszlo si¢ jemu mierzy¢ z nowym potopem zalewajacym
katolickie panstwo, jakim byt rezim komunistyczny. Wtadze nader
konsekwentnie realizowaly, i to na szeroka skale, program laicy-
zacji i ateizacji Polski. Walka z Ko$ciolem i hierarchig przebiega-
ta na wielu plaszczyznach - politycznej, religijnej, ideologicznej,
wychowawczej, ekonomicznej, charytatywnej, a nawet budowla-
nej”. Nie lepiej wygladal stan duchowy i moralny Polakéw. Do-
$wiadczenia okruciefistwa wojny oraz zaniedbania w opiece dusz-
pasterskiej wynikajace m.in. ze zdziesigtkowania duchowienstwa
spowodowaly ogromne spustoszenie w duszach ludzkich. ,W tak
skomplikowanej sytuacji spoteczno-politycznej, kiedy to Prymas
zostal aresztowany, narodzil si¢ program duszpasterski. Jego celem
byta odbudowa tkanki religijnej, narodowej i kulturowej [panstwa
polskiego — L.E]™.

Tre$¢ zawarta w Jasnogérskich Slubach Narodu nie tylko za-
chowata kierunek wyznaczony przez sluby lwowskie Jana Kazimie-
rza, ale — co jest istotne — poszerzona zostala o pilne wyzwania
wspolczesnosci, tworzac tym samym program nowego tadu spo-
teczno-moralnego, ktory osadzony zostal na wartosciach ewange-
licznych. Wyakcentowane s3 w nim przede wszystkim takie spra-
wy jak: dochowanie wierno$ci Bogu, Ewangelii, Kosciotowi i jego
pasterzom; trwanie w lasce uswiecajacej; respektowanie zasad
ewangelicznych w rodzinie; poszanowanie ludzkiego Zycia; nie-
rozerwalno$¢ malzenstwa i godnos¢ kobiety; ochrona mlodziezy
przed zepsuciem moralnym i niewiara; zachowanie sprawiedliwo-

¥ Por. ]. Zawadka, Wielka Nowenna w koncepcji duszpasterskiej Prymasa Wy-
szyniskiego..., s. 244.

J. Zawadka, Wielka Nowenna w koncepcji duszpasterskiej Prymasa Wyszyni-
skiego..., s. 244.

30
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$ci 1 milosci w zyciu spolecznym; podjecie walki przeciwko wa-
dom narodowym, tj. lenistwo, lekkomys$lno$¢, marnotrawstwo,
pijanstwo i rozwigzlo$¢; oraz rozwijanie cnét spotecznych, spo-
$réd ktorych najistotniejsze to wiernos$¢, sumiennos¢, pracowi-
tos$¢, oszczednosd, altruizm, mitosé i sprawiedliwosé spoteczna’.

Dokladna analiza poszczegoélnych przyrzeczen Jasnogérskich
Slubéw Narodu pozwala dostrzec, ze codzienne, bliskie zyciu kaz-
dego czlowieka sprawy odniesione zostaly do autorytetu i Prawa
Bozego przez wstawiennictwo Matki Najswigtszej. Owe slubowa-
nia, a nastepnie akty zawierzenia bedace nastepstwem wydarzen
z 26 sierpnia 1956 roku pokazaly, ze podjety wysitek i trud reali-
zacji programu duszpasterskiego Kosciota w Polsce nie mogty za-
mknac¢ si¢ w sferze debat i refleksji teoretycznych, ale znaczaco
odcisnely pietno w zyciu poszczegdlnego czlowieka, jak i calego
Narodu®. Dobitnie t¢ mysl puentuja stowa Prymasa Tysigclecia
wyrazajacego nadzieje, Ze pewnego dnia ,kazde stowo Przyrze-
czen Jasnogorskich wejdzie w nasza krew, w nasze mysli, wole
i uczucia, w kazdy czyn, w cale zycie Narodu™.

Chrzescijanski uniwersalizm wytaniajacy sie z tresci Jasno-
gorskich Slubéw Narodu $wiadczy o ponadczasowosci i aktual-
nosci zlozonych przyrzeczen. Z jednej strony sa one darem dla
polskiego Kosciola, z drugiej natomiast wyzwaniem i zadaniem,
ktére nieustannie trzeba podejmowa¢ w nierzadko trudnej pod
wzgledem duchowym i moralnym ponowoczesnej spofecznosci.

31 S. Wyszynski, Jasnogdrskie Sluby Narodu Polskiego, w: Na drogach zawierze-
nia, Wydawnictwo Soli Deo, Warszawa 1996, s. 18-22.

Por. S. Nowak, Od slubéw do zawierzenia. Implikacje pastoralne, w: Zwycie-
stwo przychodzi przez Maryje. Materialy z sympozjum mariologiczno-maryj-
nego. Jasna Gora, 18-19 listopada 2005 roku, Z.S. Jabtonski, T. Siudy (red.),
Polskie Towarzystwo Mariologiczne, Czestochowa 2006, s. 149-151.

% Por. S. Wyszynski, Dzieta zebrane, Tom II. 1953-1956, Wydawnictwo Soli

Deo, Warszawa 1995, s. 12.
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Ten ,religijny akt uroczystych slubow stanowi jeden z przejawdéw
sensus fidelium i dlatego jawi si¢ jako wazne miejsce rozpoznania
wiary uwarunkowanej kulturowo i historycznie™*. Co wazne, sta-
nowi réwniez istotny wklad w rozwdj teologii narodu polskiego,
bowiem ,wlasciwe ujecie narodu - wedlug Prymasa Tysiaclecia
- domaga sie nie tylko filozofii, historii, socjologii czy ekonomii,
ale réowniez teologii, gdyz nar6d wylania si¢ z dzieta stwdrczego
Boga™. Bez odniesien do Stwdrcy oraz wartosci chrzescijanskich,
idea narodu bedzie niezrozumiala, wszakze nar6d winien by¢ pod-
miotem zycia koscielnego poprzez wstuchiwanie si¢ w stowo Boze
i umacnianie sakramentami®.

Obrona zycia wyzwaniem dla teologii kontekstualne;

Kazde z przyrzeczen Slubéw Jasnogérskich traktuje o kon-
kretnych sytuacjach zycia spolecznego 6wczesnej Polski. Biorac
za przyklad wezwanie odnoszace si¢ do poszanowania ludzkiego
istnienia od poczecia, mozna wskaza¢, ze $cisle ujecie tego zagad-
nienia nie wynikato z jakich$ blizej nieznanych motywoéw przys$wie-
cajacych Wyszynskiemu, ale odzwierciedlalo uwarunkowania eg-
zystencjalne tamtych czaséw. Nie jest tajemnicg, Ze Prymas widzial
w dzietnosci polska racje stanu”, a zycie kazdego czlowieka okreslat

34

K. Klauza, Jasnogérskie Sluby Narodu w perspektywie teologicznej na poczgt-

ku XXI wieku, w: Na polskiej drodze Maryjnej. Materialy z sympozjum ma-

riologiczno-maryjnego. Pasierbiec, 21-22 pazdziernika 2006 roku, A. Gasior,

J. Krdlikowski (red.), Polskie Towarzystwo Mariologiczne, Pasierbiec-Cze-

stochowa 2007, s. 9.

% Por. A.A. Napiorkowski, Teologie XX i XXI wieku, s. 52.

% Por. J. Lewandowski, Nardd w dziejach zbawienia w nauczaniu kardynata Ste-
fana Wyszyriskiego, Lublin 1980 AB KUL druk, Warszawa 1982, s. 23.

7 Zob. A. Borkowska-Kniolek, Polska racja stanu - zycie: przestanie kardyna-

ta Stefana Wyszytiskiego dotyczgce obowigzku obrony zycia nienarodzonych,

»Studia Prymasowskie” 2009, nr 3, s. 91-111.
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mianem najwyzszego daru Ojca niebieskiego, ktore w kazdej chwi-
li winno by¢ uszanowane i przyjete z najwigksza pieczolowitoscia.
Nader jasno wybrzmiewa éw mysl w rocie slubowan, gdzie czyta-
my: ,,.Swieta Boza Rodzicielko i Matko dobrej rady! Przyrzekamy
Ci, z oczyma utkwionymi w zldbek betlejemski, ze odtad wszyscy
staniemy na strazy budzacego si¢ Zycia. Walczy¢ bedziemy w obro-
nie kazdego dzieciecia i kazdej kotyski réwnie meznie, jak ojcowie
nasi walczyli o byt i wolnos$¢ narodu, ptacac krwiag wlasng. Gotowi
jeste$my raczej $mier¢ ponies¢, anizeli Smier¢ zada¢ bezbronnym.
Dar zycia uwazacé bedziemy za najwieksza taske Ojca wszelkiego
zycia i za najcenniejszy skarb narodu™®.

Niemniej jednak ogromne niebezpieczenstwo czyhajace na zy-
cie dzieci poczetych, jak réwniez kobiet poddajacych si¢ aborcji,
wynikalo w ogromnej mierze z ustawy, na mocy ktdrej mozna byto
zabi¢ dziecko rozwijajace si¢ w fonie matki, odwotujac sie do prze-
stanki o trudnych warunkach zyciowych kobiety ciezarnej. Byla
to trzecia ,furtka” otwierajaca ,legalne” $ciezki przeprowadzenia
interrupcji*. Mowa tu o ustawie, ktéra w Sejmie zostala przegtoso-
wana 27 kwietnia 1956 roku, czyli niespelna cztery miesigce przed
sktadanymi przyrzeczeniami Slubéw Jasnogérskich. Ona stanowi-
ta ostatecznie droge do legalizacji aborcji w panstwie Polskim*.

Stanowczy sprzeciw kard. Wyszynskiego wobec takich dzia-
tan wladz nie powinien dziwi¢. Wszakze po wielokro¢ nauczat,
ze ,zycie ludzkie jest najwickszym blogostawienstwem swiata —
zaréwno kazdego czlowieka, kazdej rodziny, Narodu czy Kosciota
% S. Wyszynski, Jasnogdrskie Sluby Narodu Polskiego, w: Na drogach zawierze-
nia..., s. 20.

Por. A. Muszala, Historia legislacji polskiej w kwestii aborcji, w: Aborcja. Filo-
zoficzne, teologiczne, historyczne i prawne spojrzenie, A. Muszala, M. Staro-
wieyski, T. Slipko (red.), Petrus, Krakéw 2021, s. 11 nn.

10 Zob. Ustawa z dnia 27 kwietnia 1956 r. o warunkach dopuszczalnoéci prze-
rywania ciazy, Dz.U. z 1956 r., nr 12 poz. 61.
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swietego™. Wiecej, do obrony daru Zycia — bedacego najwieksza
taska Ojca wszelkiego zycia - poczuwa sie sam Bég Ojciec, naka-
zujac zachowanie przykazania ,,Nie zabijaj” (por. Wj 20, 13), we-
zwani sg rodzice, ktorzy ustyszeli ,,Roénijcie i mndzcie si¢” (por.
Rdz 1, 28), powotany jest takze Narod, gdyz zaden przy zdrowych
zmyslach nie bedzie wydawal na siebie wyroku $mierci, zabijajac
wlasnych obywateli. ,Wreszcie do obrony Zycia powotany jest i Ko-
$cidl, ten, ktdry istnieje na $wiecie po to, aby dawa¢ Zycie, ktore
jest Swiattoscig ludzi (por. J 1, 4)%.

Troska o poszanowanie ludzkiego zycia od poczecia, zachowa-
nie nierozerwalnosci malzenstwa i rodziny czy wezwanie do walki
przeciwko wadom narodowym, m.in. rozwigzlosci, bedacej nie-
rzadko u zrédel pézniejszych aborgcji, byly apelem wzywajacym do
podjecia wigkszej i trudniejszej walki, ktérg kazdy cztowiek musi
stoczy¢ we wlasnym wnetrzu. Wskazat na to Prymas Polski na po-
czatku roku 1955, kiedy w Zapiskach wigziennych odnotowat:

(...) obrona Jasnej Gory dzis, to obrona duszy chrzescijan-
skiej Narodu. To stokro¢ donioslejszy cud, ktéry wymaga
wiekszego jeszcze bohaterstwa do walki z wrogiem, ktory
jest w nas. (...) to zwyciestwo nad soba®.

Faktem jest, ze odezwa Prymasa nie pozostala bez odpowiedzi.
Sluby Jasnogorskie pociggnely za sobg szereg inicjatyw duszpa-
sterskich, ktérych oddzialywanie i owoce czgsto przerastaly ocze-
kiwania pasterzy. Wystarczy nadmieni¢ okres Wielkiej Nowenny
(1956-1966) przygotowujacy Polakéw do Milenium Chrztu Polski.

4 S. Wyszynski, Krélowo Polski przyrzekamy, Wydawnictwo Soli Deo, Warsza-
wa 2006, s. 77.

2 S, Wyszynski, Wypetniamy Jasnogérskie Sluby Narodu. Czytania na maj, Fun-
dacja ,,Czas to mito$¢”, Czestochowa 2016, s. 58-59.

B S. Wyszynski, Zapiski wiezienne, Wydawnictwo Soli Deo, Warszawa 2006,
s. 171.
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Celem jej bylo ,,zrewidowanie i pogtebienie stosunku wierzacych
do wiary i moralnosci chrzescijanskiej™*. Trzeci rok w calosci po-
$wiecony byt obronie zycia ludzkiego od poczecia, chociaz wszel-
kie aktywno$ci pastoralne ukierunkowane na troske o zachowanie
przy zyciu kazdego dziecka rozwijajacego si¢ w fonie matki podej-
mowano we wszystkich latach przygotowania. Zabiegano przede
wszystkim o to, aby rodziny i malzenstwa byly bardziej wrazliwe
na los nienarodzonych oraz o to, aby same stawaly sie ,,bezpieczng
przystanig dla budzacego si¢ zycia Narodu™®. Stuzy¢ temu mialy
organizowane na szerokg skale wszelkiego rodzaju nabozenstwa,
modlitwy, konferencje, sympozja, nauki przedmalzenskie oraz
tworzone o$rodki pomocy brzemiennym kobietom i rodzinom
znajdujace sie w potrzebie. Kaptani i wierni §wieccy gorliwie prze-
powiadali prawde o $wietosci ludzkiego zycia i prawie do zycia,
jakie przystuguje kazdemu cztowiekowi bez wyjatku od pierw-
szych chwil istnienia, oraz uswiadamiali o moralnym ztu aborcji
jak i uciekaniu si¢ do wszelkich $rodkéw antykoncepcyjnych®.
Podobnie bylo w okresie peregrynacji Obrazu Matki Bozej
Jasnogorskiej, ktorej kopia wedrowata po wszystkich parafiach
Ojczyzny. Czas nawiedzenia przyczynil sie do licznych nawrdcen
i zmiany stylu Zycia. Wiele kobiet i mezczyzn podejmowalo akty

# A. Skreczko, Troska o rodzing w okresie przygotowania do obchodéw Mile-
nium Chrztu Polski, ,,Studia nad Rodzing” 2001, t. 5, nr 2(9), s. 83.

*S. Wyszynski, Wielkopostne przygotowanie do przyrzeczet jasnogorskich, w:
Listy Pasterskie Prymasa Polski 1946-1974, Editions du dialogue, Paris 1975,
s. 276.

% Por. K. Jarkiewicz, ,W obronie zycia nienarodzonych”. Glos Kosciota i sro-
dowisk katolickich w debacie okoloaborcyjnej w okresie Wielkiej Nowenny
(1956-1966), ,,Pamie¢ i Sprawiedliwosé¢. Pismo naukowe po$wigcone historii
najnowszej” 2017, t. 1(29), s. 137-175. Zob. tez: M. Ostaszewski, Gtowne for-
my duszpasterskie w obronie zycia nienarodzonego, ,,Studia Elblaskie” 2012,
t. 12,s. 261-268.
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ekspiacyjne za grzechy aborcji oraz czynnie wlaczato sie we wszel-
kie inicjatywy majace na celu ochrong ludzkiego zycia. Swiadko-
wie tych wydarzen wspominali, jak Maryja w kopii Cudownego
Wizerunku odmieniala oblicze polskiej ziemi. Jej przyjsciu towa-
rzyszyly mnogie taski: nawrdcenia, powrét do sakramentéw, po-
jednanie rozbitych malzenstw, ,tysigce wewnetrznych swiatel, kto-
re na zawsze pozostang tajemnicg ludzkich serc™.

Powstawaly réwniez organizacje katolickie, jak na przyklad
Towarzystwo Odpowiedzialnego Rodzicielstwa ze Szczecina, czy
stowarzyszenia, wérod ktérych wymienia sig: Troska o zycie, Gau-
dium vitae, Pro Familia, SOS, Straz Pokolen, Ruch Obrony Zycia
im. ks. Jerzego Popietuszki. Ich dzialalno$¢ w gléwnej mierze pole-
gala na ,,uéwiadamianiu o moralnym ztu i zdrowotnej szkodliwo-
$ci zabiegdéw przerywania cigzy oraz pomoc samotnym matkom”™*.

Mlodziez akademicka gromadzaca si¢ w szeregach Strazy Poko-
lent udawata sie do szpitali, m.in. im. Dziecigtka Jezus w Warszawie,
aby tam przekonywac kobiety do rezygnacji z aborgji. Z kolei na
poczatku lutego 1987 roku w liczbie siedmiu oséb po raz pierwszy
zlozyla przyrzeczenia Duchowej Adopcji Dziecka Poczetego w ko-
$ciele paulinow w Warszawie. Decyzje o przedsigwzieciu modli-
tewnego zobowigzania podje¢li pod wptywem artykutu Pawta Miel-
czarka zamieszczonego w ,,Rycerzu Niepokalanej” oraz broszury
zawierajacej zachete do szerzenia modlitwy w obronie poczetych
dzieci®. Dopiero po trzydziestu latach od rozpoczecia tej inicjatywy

¥ Por. J. Tomzinski, Jasnogorska Maryja w Zyciu i stuzbie ks. kard. Stefana Wy-
szytiskiego, Prymasa Polski, ,,Studia Claromontana” nr 2, Wydawnictwo OO.
Paulinéw, Jasna Gora 1981, s. 16.

% A. Muszala, Historia legislacji polskiej w kwestii aborcji..., s. 14.

¥ Por. Z.S. Jablonski, Inicjatywy Maryjne kardynata Stefana Wyszyriskiego, w:
Jasna Géra na Maryjnej Drodze Europy i Polski. Ze studium nad sanktuarium
narodowym, M. Wlosinski (red.), Paulinianum, Jasna Gora - Czestochowa
2014, s. 276.
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zaczeto badac dzieto duchowej adopcji pod katem teologicznym.
Do tego czasu rozwijalo si¢ ono i rozprzestrzeniato po calej Euro-
pie i innych kontynentach, zachecajac do podjgcia trudu ratowa-
nia nienarodzonych dzieci. Samo za$ dzieto i wszelkie aktywnosci
z nim zwigzane rodzily sie — jak mawia W. Kowalska - z kolan i po-
trzeby wyruszenia tam, dokad prowadzi Duch Swiety™.
Podsumowujac powyzsze tresci, nasuwa si¢ wniosek, ze oko-
liczno$ci zycia konkretnych ludzi danego czasu i miejsca przystu-
zyly sie do stworzenia programu bedacego podstawa dla dusz-
pasterskiej dzialalnosci Kosciola w Polsce na dlugie lata. W tym
przypadku odwotano si¢ do zagadnienia obrony zycia, ktdre z jed-
nej strony zostalo wystawione na ogromne niebezpieczenstwo
przez zezwolenie na przeprowadzenie aborcji do 12 tygodnia cia-
zy. Z drugiej za$ znalazlo istotne miejsce w akcie §lubowan, ktére
Naréd Polski skladal Bogu na Jasnej Gérze w sierpniu 1956 roku.
Z tego wynika, Ze kontekst zycia ludzkiego moze mie¢ istotne zna-
czenie dla ksztaltowania si¢ mysli teologicznej danego czasu.

Préba konkluzji

Niniejszy artykul nie stanowi préby udzielenia odpowiedzi
na pytanie, czy zaproponowana przez Franciszka metoda kon-
tekstualna jest wlasciwg badz pozyteczna Kosciotowi. Autor nie
chce ignorowa¢ gloséw wyrazajacych zaniepokojenie radykalnym
odejsciem od uprawiania metody spekulatywnej i wnikania w gle-
bie Objawienia przy pomocy filozofii, bowiem zdaje sobie spra-
we, ze solidne studium teologiczne chroni wiare cztowieka przed
wszelkim zagrozeniem, a nadto ja wzmacnia. Trudno nie zgodzi¢

% Por. W. Kowalska, W obronie zZycia, ,Informator Rycerstwa Niepokalane;j”
1997, nr 7-8, s. 227.
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sie ze stwierdzeniem W. Giertycha, ze ,teologia pelni funkcje ma-
cierzynska wobec zyciodajnej wiary. Ona przekazuje nadprzyro-
dzone zycie, karmi je, chroni i wzmacnia™'. Pozostaje za$ nauka
w takiej mierze — uczy ks. J. Krolikowski - ,w jakiej pozostaje za-
korzeniona w tajemnicy Boga Jezusa Chrystusa jako swoim wtasci-
wym przedmiocie”*. Trafne jest réwniez inne spostrzezenie — jak
»uczen nabywa w szkole uporzadkowana wiedze, tak trzeba, aby
przyswoil sobie pewna, uzasadniong, ugruntowang wiedze o Bogu
i o ludzkim zyciu, aby mégl w swym zyciu odwotac sie nie tylko do
przelotnych mitych doznan, ale takze do przekonan. Gdy w umy-
$le zabraknie ugruntowanej wiedzy, opartej na wierze, to i kon-
sekwentne trwanie przy wartosciach okaze si¢ niezwykle trudne,
zwlaszcza wtedy, gdy nieuporzagdkowane emocje czy zewnetrzne
wplywy spoleczne zaczng wywiera¢ znaczacy wplyw”=.

Druga strona medalu dowodzi natomiast, ze gérnolotne mysli
nie majace przetozenia na codziennos$¢ czlowieka na niewiele sie
zdaja. Papiez Franciszek wyraza to w sposéb plastyczny, gdy pi-
sze: ,Nie zadowalajcie si¢ teologia uprawiang przy biurku. Niech
waszym miejscem refleksji beda granice. [...] Dobrzy teologowie,
podobnie jak dobrzy duszpasterze, pachng ludzmi i ulicg, a swoja
refleksja wylewaja oliwe i wino na rany ludzi”. Uwaga ta dosko-
nale koresponduje z przytoczona historig Jasnogérskich Slubow
Narodu Polskiego, kiedy Prymas Stefan Wyszynski — wybitny teo-
log i swiety pasterz — doswiadczat tego, co ludzie, a nawet i wigcej
wycierpial, gdy przyszto mu przej$¢ przez wigzienie, a ofiara, jaka
ponosit, bez watpienia mogtaby zosta¢ poréwnang do oliwy i wina

' 'W. Giertych, Teologia i jej rola w uformowaniu wiary, ,Warszawskie Studia

Teologiczne” 2016, t. 29, nr 3, s. 34.

2 J. Krdlikowski, Teologia jako dziedzina nauki i jej zadanie dydaktyczne, ,,Teo-
logia w Polsce” 2018, t. 12/1, s. 28.

3 J. Krolikowski, Teologia jako dziedzina nauki i jej zadanie dydaktyczne, s. 39.
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rozlewanych na glebokich ranach Kosciota Polskiego®. Co wigcej,
zamyst znamienitego programu duszpasterskiego zrodzil sie nie
przy biurku, ale na kolanach, w do$wiadczeniu represji i cierpie-
nia. Wszystko to potwierdza, ze propozycja Franciszka, gdy tylko
zostanie podjeta z rozwaga i roztropnoscia, moze si¢ okazaé przy-
datng nauce.

Refleksje te trafnie puentujg stowa Benedykta XVT:

[...] nie mozna czci¢ Boga, nie troszczac si¢ o czlowie-
ka, ktory jest Jego dzieckiem; nie mozna tez troszczy¢ si¢
o czlowieka, nie zadawszy sobie przedtem pytania, kim
jest jego Ojciec, i nie odpowiedziawszy sobie na pytanie
o tego Ojca. Europa nauki i technologii, Europa cywiliza-
cji i kultury musi by¢ wiec jednoczesnie Europg otwarta
na transcendencje i na braterstwo z innymi kontynenta-
mi, na Boga zywego i prawdziwego, poczynajac od zywego
i prawdziwego cztowieka. To wlasnie jest ten wklad, jaki
Koscidt pragnie da¢ Europie, tj.: dbatos$¢ o Boga i dbatos¢
o czlowieka, dzieki zrozumieniu obu ofiarowanemu w Je-
zusie Chrystusie®.

54

26 pazdziernika 1955 roku zapisat: ,,Tobie Chryste, przyznaje pelne prawo do
mej radoci i cierpienia. Kaplanstwo, ktérym uczestnicz¢ w Twoim kaplan-
stwie, wymaga, bym ofiarowal swoje cierpienia wraz z Twoimi, bym Tobie
wspolczul. Skoro Kosciolowi Twemu potrzebne jest moje cierpienie, pragne
by¢ ulegty Twej woli. Chce poswieci¢ swoje dobro osobiste dobru Kosciola”.
Zob. S. Wyszynski, Zapiski wiezienne..., s. 258.

% Benedykt XVI, Homilia na placu Obradoiro z okazji Jubileuszowego Roku sw.

Jakuba, 6.11.2010 ., ,LOsservatore Romano” (wydanie polskie) 2012, t. 12,

s. 29.
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Jasnogorskie Sluby Narodu Polskiego wyrazem
teologii kontekstualnej
Abstrakt

Refleksja nad istota i celowoscia istnienia $wiata, cztowieka oraz
Boga (wzglednie bdstwa, Absolutu) towarzyszy czlowiekowi od zara-
nia ludzkosci. Przefomowym momentem w historii byto Wcielenie,
kiedy Bozy Syn stal si¢ Czlowiekiem i calym swoim zyciem - na-
uczaniem, czynionymi znakami i cudami, a przede wszystkim zbaw-
cza $miercig poniesiong na krzyzu - objawit $wiatu Boga Ojca i dal
sie w ten sposéb okry¢ kazdemu cztowiekowi. Poczatkowa refleksja
Ojcéw Apostolskich i Ojcdw Kosciota nad Osobg Jezusa Chrystusa,
a nastepnie systematyczne rozprawianie o istocie Boga dalo podwa-
liny dla teologii, ktéra jako dziedzina nauki pojawita si¢ na uniwer-
sytetach w XIII wieku. Do dzisiaj powstato wiele réznorakich modeli
teologicznych, a ostatnia propozycja jest przedstawiona przez pa-
pieza Franciszka koncepcja teologii fundamentalnie kontekstualnej.
Pewnym przejawem wspomnianego wzorca uprawiania teologii jest
wydarzenie Jasnogorskich Slubéw Narodu Polskiego z 26 sierpnia
1956 roku. Kontekst historyczny, spoteczny, polityczny i religijny
Polski w polowie XX wieku przyczynil si¢ do stworzenia programu
duszpasterskiego, ktory przez dziesieciolecia byt (i ciagle jest) w niej
realizowany. Doczekal si¢ takze wiele interpretacji i komentarzy teo-
logicznych i sprawil, Zze do$wiadczenie Zyciowe stalo si¢ punktem
wyijécia w ksztaltowaniu mysli teologicznej, do czego zacheca w motu
proprio Ad theologiam promovendam papiez Franciszek.

Stowa kluczowe: nauka, teologia, metoda kontekstualna, Jasnogor-
skie Sluby Narodu Polskiego

tukasz Filipiuk OSPPE
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Jasna Gora Vows of the Polish Nation
as an expression of contextual theology
Abstract

Reflection on the essence and purposefulness of the existence of the
world, man and God (or deity, the Absolute) has accompanied man
since the dawn of humanity. The turning point in history was the
Incarnation, when the divine Son became Man and with his whole
life - by teaching, by the signs and miracles he performed, and
above all by his saving death borne on the cross - revealed God the
Father to the world and thus made himself known to every human
being. The initial reflection of the Apostolic Fathers and Church
Fathers on the Person of Jesus Christ and the subsequent systematic
dissection of the essence of God laid the foundation for theology,
which as a field of study emerged in universities in the 13th century.
To this day, many different models of theology have emerged, with
the latest proposal being Pope Francis' concept of fundamentally
contextual theology. A certain manifestation of the aforementioned
model of doing theology is the event of the Jasna Géra Vows of the
Polish Nation of August 26, 1956. The historical, social, political
and religious context of Poland in the middle of the 20th century
contributed to the creation of a pastoral program that has been
(and still is) implemented in Poland for decades. It has also lived
to see many interpretations and theological commentaries, and has
made life experience a starting point in shaping theological thought,
as Pope Francis encourages in his motu proprio Ad theologiam
promovendam.

Keywords: science, theology, contextual method, Jasna Géra Vows
of the Polish Nation
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gicznym w Krakowie i w Uniwersytecie Papieskim Jana Pawta II
w Krakowie.

Andrzej A. Napiorkowski — paulin, prof. zw. dr hab. Od 2001 r.
kieruje Katedrg Eklezjologii na Wydziale Teologicznym Uniwer-
sytetu Papieskiego Jana Pawla II w Krakowie, a od 2020 r. jest
tamze Dyrektorem Instytutu Teologii Fundamentalnej, Ekumenii
i Dialogu. Wieloletni czlonek Komitetu Nauk Teologicznych Pol-
skiej Akademii Nauk. W latach 2002-2008 pelnit funkcje rektora
Wyzszego Seminarium Duchownego Ojcéw Paulinéw w Krakowie
oraz przeora klasztoru Na Skalce. Ekspert przy Ministerstwie Na-
uki i Edukacji wlatach 2022-2024. Jego badania naukowe obejmu-
ja eklezjologie integralna, a zwlaszcza eklezjogeneze. Zajmuje si¢
tez chrystologia fundamentalng, rozwojem rozumienia Objawie-
nia, zagadnieniami ekumenicznymi oraz tzw. mariologia zobiekty-
wizowang. Autor ponad 40 ksigzek i ok. 300 naukowych publikacji.

Jaroslaw Rozanski OMI - prof. dr hab., misjolog-afrykanista, re-
ligioznawca. Od pazdziernika 1999 r. pracuje na Wydziale Teolo-
gicznym Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w War-
szawie. Gtowne zainteresowania Afryka poglebione zostaly przez
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pobyty badawcze, zwigzane gtéwnie z klasycznie pojmowang stre-
fa Sudanu Srodkowego. Owocem tych pobytéw byly liczne publi-
kacje. Jarostaw Rézanski OMI jest autorem 20 ksigzek, redakto-
rem i wspolredaktorem 40 ksigzek, autorem ponad 100 artykutéw
naukowych i rozdziatéw w monografii, 50 popularnonaukowych
oraz licznych hasel encyklopedycznych i recenzji naukowych.

Adam Sejbuk - misjonarz $w. Wincentego a Paulo, dr nauk teo-
logicznych, absolwent Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II
w Krakowie oraz Centre Sevres w Paryzu, wykladowca teologii
fundamentalnej i dogmatyczne;.

Henryk Stawinski - prof. dr hab., homileta i pedagog; prezbiter
diecezji wloctawskiej; kierownik Dyscypliny Nauki Teologiczne
na Uniwersytecie Papieskim Jana Pawla II w Krakowie; redaktor
naczelny kwartalnika ,,Polonia Sacra”; czlonek Rady Doskonato-
$ci Naukowej i Komitetu Nauk Teologicznych Polskiej Akademii
Nauk; przewodniczacy Stowarzyszenia Homiletow Polskich.

Jan Stomka - duchowny archidiecezji 6dzkiej, profesor nauk teo-
logicznych, wyktadowca na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu
Slaskiego w Katowicach i w Wyzszym Seminarium Duchownym
w Lodzi. W latach 2011-2015 byt cztonkiem Komitetu Nauk Teo-
logicznych Polskiej Akademii Nauk. Specjalista w zakresie patro-
logii, autor m.in. ksigzki Historia duchowosci. Czas ojcéw Kosciola
oraz Wprowadzenie do teologii katolickiej. Podrecznik (Wydawnic-
two Uniwersytetu Slgskiego, Katowice 2024). Obecnie zajmuje sie
m.in. metodologia teologii, teologicznym odczytaniem postmo-
dernizmu oraz teologia papieza Franciszka.






Nazwa serii , Przestrzenie Wiary” wychodzi poza podstawo-
we znaczenie pojecia ,przestrzen’, nawiazujac do jej poglebione-
go rozumienia: tak zatem jak przestrzen moze by¢ niczym nie-
ograniczona, tak samo wiara, jej rézne wymiary i plaszczyzny,
doswiadczenia i dylematy, konteksty i punkty widzenia, ktdre 13-
czg si¢ z postawg religijng, nie musza - i nie powinny - podlega¢
ograniczeniom. Jesli bowiem potraktujemy wiare nie tylko jako
gloszone przez Kosciodt prawdy, ktore nalezy podziela¢, ale przede
wszystkim jako postawe przenikajaca wszystkie sfery ludzkiego
zycia, wowczas napotkamy wiele mozliwosci zwiazanych nie tyl-
ko z méwieniem o niej, wyznawaniem jej, lecz takze z jej kwestio-
nowaniem.

Do publikacji w ramach serii przyjmujemy pozycje dotykajace za-
réwno teologii, jak i szeroko rozumianych kontekstow, w ktorych
pojawiaja si¢ watki teologiczne. Wspdlnym mianownikiem dla
potencjalnych tytutéw powinna by¢ wiarygodnos$¢ chrzescijan-
stwa, a wiec taka prezentacja zagadnien, ktéra przyczyni si¢ do
lepszego zrozumienia prawd wiary oraz wyrazania ich w sposéb
odpowiadajacy wrazliwo$ci wspolczesnego czlowieka. Z formal-
nego punktu widzenia wydajemy monografie naukowe, przeklady
waznych dziet teologicznej literatury $wiatowej, krytyczng edycje
zrodet teologii, a takze naukowe eseje teologiczne.
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